


Introduction

Lorsque je me suis lancée dans cette étude dwfelkle I'Entre-Sambre-et-Meuse, I'image mentale
que j'en avais congue s’'apparentait a un splentiddeau, hautement coloré, dans lequel des
costumes majestueux défilaient sur les vibraticgtentissantes des tambours et des fifres. Un
bucolique décor champétre finissait de complétaabkau cohérent et esthétique. Somme toute, il
m’était offert d’assister a un « beau spectacl€eite image des Marches folkloriqgues de I'Entre-
Sambre-et-Meuse est largement véhiculée au-deldirdéss tracées par les deux cours d’eau.
Comme si I'on n'imaginait pas, sous le décorum des$ormes et de la musique, que de « vrais

individus » puissent animer cet ensemble !

Or, dés mes premiers pas sur le terrain des Marghedalisai mon erreur. L’effervescence de la
population pour sa pratique folklorique frappe égard non-initi€é, en méme temps qu’elle suscite
d’emblée un foisonnement de questions. Loin d'@mguement un événement donné a voir, les
Marches me sont apparues comme «une féte sodtdte p, offerte & penser. La premiere
interrogation a l'origine de cette analyse s’ins@oec dans le constat d’'un écart entre le caractere
purement spectaculaire ou « pictural » du folkletrka force des passiongu’il suscite. Autrement

dit, de prime abord, I'étude de ces célébrationmities’atteler a comprendre « pourquoi ¢ca marche,

les Marches » ? Quels sont les attributs de caiteld qui lui procurent une telle force fédéradric

Toutefois, parallelement, les commentaires redsedbns le vif de la féte dévoilent que ces
passions ne désignent pas unanimement les mémets.dbp-deca des discours consensuels du
type : «Les Marches, dans la région, on a ¢a dans le sam autres expressions signalant
limportance « d’en étre » tous, d’une maniére tagre - «Ici, on vibre au son des tambours et des

fifres »-, les personnes rencontrées laissent transgatakistence de fractures quant au sens
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accordé a la tradition. Schématiquement, ces frastis’énoncent a la fois sur un plan
diachronique : « La tradition n’est plus ce qu'allait », a la fois sur un plan synchronique : « La

tradition n’est pas partout la méme ».

Le folklore parait donc traversé par l'urgence de a définition, ou « re-définition », au
moment méme ou l'attractivité qu'’il exerce sur lesindividus semble avoir atteint son point
culminant. Jamais, en effet, I'Entre-Sambre-et-Meuse n’a mémautant d’événements
folkloriques ; jamais, il n’a dénombré autant derchaurs. Cet accroissement de I'intérét porté aux
Marches et les tensions de sens qui en résulterstitteent la seconde interrogation au départ de

cette étude.

Enfin, un dernier constat est venu fissurer le aubdiché figé » qui habitait mes représentatians d
folklore. Lorsque les acteurs des Marches s’expminseir les motivations qui les stimulent, il est
tout a fait surprenant de remarquer a quel poumtsl@ngagements sont a la fois comparables et
extrémement dissemblables. lls réveleme diversité de maniéres de se projeter dans les
célébrations sans que cette diversité ne remette jamais Hladiemt en question le potentiel
fédérateur du folklore. Du collectif a I'individde I'appartenance régionale au village, et dugdla
au « chez-soi »la Marche semble médiatiser diverses échelles d’apgenance; il existerait

divers lieux « d’ou peuvent étre énoncées » cearsgpances.

Finalement, cette étude porte donclaumultitude des enjeux identitaires emboités a htérieur

de la matrice collective que représente le folklordes Marches Elle se fonde sur le principe que
toutes festivités reposent sur un substrat soaialeq fait « d’autres choses » que de simples
occasions de rassemblement et de festoiementlutit gue ces élans festifs revétent davantage de
significations qu’ils n’en affichent a priori. Plggie simples embléemes, les événements folkloriques

sont I'objet d’'uneréappropriation par les acteurs : ils sont utilisés socialement.

L’étude s’articulera selon trois parties princigalPans le premier chapitre intitutdJn folklore en
mouvement »nous montrerons que les ceélébrations n'‘ont pasetsavle temps de maniere
immuable. Le regain d’'intérét dont elles font I'ebpctuellement et depuis quelques décennies a
transformé certains aspects fondamentaux des Marthen a modifié profondément le sens
Nous éclairerons donc un certain nombre de mutatiohérentes a I'évolution des Marches,
inscrivant le folklore dans ce que nous avons aésigomme un glissement de sens. Ces

perspectives montrent que les Marches sont lointred’€de strictes « pratiques



ancestrales immuables ». Elles évoluent, au coetrgaralléelement aux besoins et attentes des

acteurs qui leur conferent leur sens.

Ce « glissement de sens » pose le cadre d’un esgentiel appartenant a I'actualité des Marches
folkloriques : celui d’'un empressement a échafauder « définition immuable » de la tradition. A
travers une incursion dand.esCoulisses de la tradition, en seconde partie de cette étude, nous
nous attellerons a démanteler cet enjeu et lestsléjpa le portent. En effet, le renouvellement
récent et continu du rapport que les individus edi@nnent a la pratique festive a pour effet de
conjuguer la tradition au pluriel. Par conséquent, cette pluralité de sens ouvrdrgohe quant a

la 1égitimité de la pratique festive : si la divieésdes acteurs (diversité de leurs attentes, ules le
motivations, de leurs représentations du folklorecohduit a la diversité des pratiquegielle
tradition peut se prévaloir d’étre la « vraie » oula « bonne » ? Et quels acteurs, dans cette
multitude, en sont les représentants légitimes 2’enjeu repose donc sur une recherche de
garanties afin de Iégitimer une pratique revendége@mme étant unique et authentique, eu égard a
d’autres pratiques considérées alors comme invemt¢enanipulées. Cette recherche de gages a le

visage d’'une< quéte d’authenticité » Reste a définir le contenu de cette notion eléer®.

Dans la troisieme et majeure partie de notre étudéulée «Arene identitaire. Des identités
emboitées et contradictoires nous verrons que cette pluralité sémantique alkiofe et les
conséquences qu'elle engendre a travers la quéatghdnticité constituene socle sur lequel
d’autres enjeux sociaux et identitaires viennent sgreffer. Si I'adhésion au folklore se joue bien
dans un phénoméne d’appartendnc®us verrons que cette projection s'effectue s ézhelles
multiples (individuelles et collectives), a la f@mboitées et contradictoires. L’identité, obse&ée
travers le média des Marches, n’a rien d’'une sugs#tipn de lieux d’appartenance (le village, la
région, la commune, la famille, le groupe d’amés tlasses d’ages...) rendue cohérente a travers
son assimilation par chacun des actelibe est une variable, dépendante des contextes

d’énonciation de cette appartenanceet révélée dans une interaction & l'altérit& (Poutignat et

! Ce type de mécanisme sera éclairé par de nomlesmmples au fur et & mesure de notre parcours. |Rwiant, je
me contenterai d’en donner une illustration typigéela question « pourquoi marches-tu ? », les qreres me
répondent régulierement : « Pour le village », ktRadition familiale », « Parce que, dans la région a ¢a dans le
sang », etc. Les appartenances apparaissent denmatteté : la localité villageoise, la régionfdanille et d’autres
encore sans doute, moins typiques.

% ’acteur posséde une représentation de son idegttpprésente celle-ci, a travers le média dudodklen accentuant et
dévaluant certaines facettes selon divers facteles moment, le lieu, les interlocuteurs présentsyolution
biographique, les événements etc. Ces facteurs;r§ant le contexte d’énonciation de l'identiténtschangeants. La
représentation et la présentation de l'identitgolist donc également.

® L'identité s'élabore et s’affirme dans une relati une collectivité ou un « alter » différent dé et des siens. C’est
le contact et la communication qui créent la cavsme d’'une différence et, dés lors, un sentimesmpmghrtenance, et
non l'isolement ou « I'entre-soi ».
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Streiff-Fenart, 1995%) Le «Je » s'élabore dans sa projection & ligtérid’un collectif, un

« Nous », qui se définit lui-méme dans un rappottedenu a un « Eux ». Si I'on change d’échelle
d’observation ou de contexte d’énonciation, ceggmies du « Je », du « Nous » et du « Eux »,
varient a leur tour. Bref, dans cette troisiem@e@tanous chercherons a étayer cette représentation

de l'identité telle qu’elle est médiatisée a travierfolklore.

Le village constitue indubitablement le référergrititaire le plus éloquent a I'intérieur duquel la
Marche fabrique des relations sociales. Notre agpmEment partira donc de la localité villageoise
(voir intitulé «Exaltation d’'une identité villageoise) et cherchera a comprendre les modalités de
projection des individus a l'intérieur de cette igntpar le biais des Marches : quel type de
collectivité participe au folklore tout en étanbfequé par lui ? Nous situerons ensuite le village
regard d’autres référents pertinents, intervenansdes processus d’élaboration des identités. Au
niveau « supra-local », c’est-a-dire de la régibdes entités communales, les Marches apparaissent
comme un média mettant en jeu des relations esgriotalités, sur un mode ambivalent d’alliance
et d’'opposition. Elles peuvent actualiser d’ancengrispations identitaires et créer ou renforcer
des réseaux a travers le territoire. Au niveaufrailocal », a l'intérieur méme des villages, nous
verrons enfin que la collectivité villageoise coepd encore de nouvelles catégories d’individus,
construites sur ce méme mécanisme d’inclusion-siatu Les modalités d’adhésion au folklore
doivent aussi se comprendre a travers des strat@gmrement individuelles. Nous terminerons
donc notre étude par le survol de ces possibilidéntificatoires plus singulieres. Ces deux
dernieres perspectives, « infra » et « supra »gnseabordées successivement dans notre dernier

point intitulé «Désenclaver la Marche.

Cette analyse s'’inscrit dans un courant anthropgleyamorcé relativement récemment. Si les
publications ethnographiques relatives aux phénemséie relance de pratiques traditionnelles ont
d’'ores et déja atteint une densité certaine, legigde synthétisation restent a construire. Notre
étude doit a son tour étre considérée comme undrilmaiion empirique a ce domaine de

I'anthropologie, qui, en outre, s’est peu penché@eces phénomenes en territoire wallon. Elle s’est
construite dans un dialogue permanent entre lebcatibns sur ce sujet et les faits observés sur le
terrain. Elle stimule donc certains questionnemdndsm plus qu’elle n'y apporte des réponses
exhaustives. L'enquéte de terrain, relativementrteofquatre mois), n'a pas permis que soit

effectué « un tour complet » de la question. Desotgnages manquent a ce premier survol. De

* Nous reviendrons ultérieurement sur ces auteachdhs seulement que leurs travaux, référés damésente étude,
visent a synthétiser les nombreuses recherchekéeti¢s relatives a la notion d’ethnicité. En aoplmlogie, les
concepts d’ethnicité et d’identité sont des notiarla fois floues et extrémement sollicitées. Nawsns considéré ici
que les propos de Ph. Poutignat et J. Streiff-Fecancernant un&€héorie de I'ethnicité(op.cit. : p.134 -153)
s'appliquaient parfaitement au concept d'identité gous employons dans ces pages.
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méme, certaines problématiques soulevées en c@tusle n'ont finalement pas pu étre exploitées.
Nous espérons que cette premiere esquisse ethhagrapdes Marches folkloriques de I'Entre-

Sambre-et-Meuse en stimulera d’autres dans le.futur

Avant de rentrer dans le vif de I'analyse, je pswau lecteur d’effectuer une breve incursion du
c6té d'un village imaginaire de I'Entre-Sambre-etiMe et d'observer, a travers les mots, sa
célébration et ses acteurs. Les Marches sont léinedtoutes similaires. Je vais cependant tenter
d’en dépeindre un tableau quelque peu classiqutrenat aux groupes et personnages les plus
communs du folklore. Pour les initiés, cette dggmn paraitra donc a la fois simpliste et peu
détaillée. Le but n'est pas de présenter la ti@ulitians ses moindres détails et nuances, mais bien
de permettre au profane d’'accéder a une certagw@hgation de celle-ci. En outre, de nouveaux

éléments viendront peaufiner la description dulfwiken cours d’analyse.

Comme « prérequis » a ce portrait, signalons gseMarches folkloriqgues de I'Entre-Sambre-et-
Meuse sont également appelées « Marches militairéss’agit donc d’'un défilé d’hommes alignés
en rangs et portant des costumes de soldats. Gesres evoquent I'époque napoléonienne ou, de
maniére plus globale, les uniformes militaires pespa nos armées du X% siécle. Toutes les
Marches célébrent un saint ou une madone, dofiigiefest acheminée dans les rues de la localité
par les marcheurs. Ces célébrations sont doncsimdables du terreau catholique qui leur procure
leur sens et leur fonction d’origine. Ainsi, nhousus situons d’emblée dans un domaine folklorique

distinct des carnavals ou autres cavalcades pogsilai

Une Marche Saint-X, un village X, ses personnages...

bY

Le soleil pointe a peine a I'horizon de ce dimanciee juin, lorsque résonnent les premiers
roulements des tambours, au cceur du village deaX. lhatterie » s’est mise en route, précedée de
son « tambour-major », pour annoncer aux villageois le début des fdgésvi ils effectuent le
premier tour du village, dit « le Réveil ». La legit de X. se compose de huit « tambouris » et de
deux joueurs de fifres, ces petites flites trageesi au son particulierement aigu qui produisent la
mélodie. Ce groupe de musiciens est dirigé pardes personnages les plus remarquables de toute
la Marche, le «tambour-major ». D’une main, ilntieune canne, décorée par ses soins, qu'il
maniera pendant toute la célébration pour donneatience, saluer les autres officiers et surtout

pour commander un changement de pas ou de morgeaég. L’'homme manifeste ce dernier
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souhait par une performance singulierement appraaé spectateurs : il fait pivoter sa canne vers
le haut - il «tourne »- indiquant par ce gestedssage d’'un air & un autre. La maitrise de ces
performances est essentielle pour la célébratianjes participants, qui rejoindront petit a petit

notre batterie, marcheront toujours au rythme desbours. Les diverses cadences marquent les
différents degrés de solennit@u cours du défilé ; le « pas ordinaire », le jduns, est de mise dans

les moments de circonstance - notamment I'arriviéégéise ou au cimetiére- tandis que le « pas de
route », permet a la compagnie de progresser plisle@ment pour certains segments du tour de

moindre importance - par exemple, sur une voie babgation.

Pour le moment, la batterie et son tambour-majogmassent seuls dans les rues du village. lls sont
toutefois accompagnés d'un autre personnage esksgmtur la Marche « L'adjudant ». Ce
dernier est en quelque sorte le gradé responsatiteute la compagnie. Il se positionne a I'avant du
défilé dans les moments solennels, mais circuleliggment parmi les soldats pour veiller au bon
déroulement des festivités. L'adjudant est a la tii« corps d'office » c’est-a-dire de I'ensemble
des officiers de la Marche. Ce premier tour duagdl effectué a I'aube convie tous les gradés a
rejoindre le groupe. Fifres et tambours s’arrétent a tour chez chacun d’entre eux et sont regus
pour un bref déjeuner, agrémenté pour les plusageux d’'une premiéere goutte » cet alcool
traditionnellement consommé a l'occasion de la MardPour tous ces officiers, la Marche a déja
commence la veille par kasortie du corps d’office »

La fin du Réveil sonne le rassemblement pour lddase Il est alors approximativement neuf
heures. Si la « Marche Saint-X. » désigne I'évémgnh@-méme, lax compagnie Saint-X. »est
'appellation donnée a I'ensemble des acteurs quanjicipent. Une compagnie est constituée d’'un
ensemble varié de groupes,es pelotons » distingués par leurs costumes et leurs attributs
matériels. Les Marches ont été largement influes\pée I'épopée napoléonienne ; ainsi en est-il du
choix des pelotons représentés et des costumeasspmat les marcheurs. Chagque marcheur choisit
d’appartenir a un peloton et chaque peloton dispmteseson propre officier. Dans notre Marche
imaginaire Saint-X., nous comptons trois groupé®idints : les< sapeurs » les« grenadiers »et

les « zouaves pcités dans l'ordre de leur positionnement au seirdéfile. 1l existe bien entendu
beaucoup d’autres types de pelotons (citons ldkears, les dragons, les flanqueurs, les tromblons
les canonniers, la derniére guérite...). Mais cds gmupes figurent parmi les plus classiques dans

I'Entre-Sambre-et-Meuse.

La « saperie »est commandée par desergent-sapeur »Cet officier ouvre le défilé en compagnie
de l'adjudant. A l'instar du tambour-major, il pertine arme particuliére, ub&cheou unpicot,
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eégalement décorée. Les autres officiers disposgamtcp eux d’'un simplsabre Les mouvements
conférés par ces gradés a leurs armes sont syieés@ur la canne du tambour-major : ils varient
donc au cours du défilé, en fonction des « pasnsntandés et des lors, selon le degré de solennité
des situation3A I'époque de la Grande Armée napoléonienne, lpglga avaient pour tache de
déblayer les voies empruntées par les troupes.uidijtui encore, les attributs de ces marcheurs
demeurent la hache et le port d’'un tablier parues$surs pantalons blancs. Viennent ensuite les
grenadiers, suivis du groupe des zouaves. Lesiefide ces deux pelotons portent tous deux le
nom de« capitaine » Dans ces deux groupes, les marcheurs disposamet a feu, chargées avec
de la poudre. Dedéchargessont réegulierement tirées en I'honneur du saies, alitorités présentes,
des marcheurs décédés, des membres du corps @’effijpeuvent également étre commandées et
payées par I'un ou l'autre habitant du village, opainifeste par ce geste son adhésion au folklore.

Outre les personnages que nous avons deéja citgs,de d’office comprend encore d’autres acteurs
singuliers. Entre autres, des rbles sont tradigtiament dévolus aux femmes, dont les plus
récurrents sont ceux de lacantiniére » et de la « porte-chapeaux » Les cantinieres et
porte-chapeau s’insérent dans les divers pelotobdsfident aux cotés de leurs officiers respectifs.
Dans notre Marche Saint-X, que nous avons voulyausa classique possible, on dénombre une
cantiniere par peloton et une porte-chapeaux giiest Ces derniéres, comme leur nom l'indique,
ont pour tache de porter les majestueux chapeaudeute responsables de groupe, en-dehors des
temps solennels du défilé. Généralement, ces deftesisont choisies directement par les officiers
gu’elles accompagnent. Les cantinieres, quantes,etint pour mission de vendre de la « goutte »
aux marcheurs et spectateurs. Elles transportdnbbl dans un petit tonneau porté sur la hanche et
fixé a un baudrier. Les cantinieres voyagent donn cang a I'autre ou circulent dans la foule, pour

servir I'alcool dans des petits verres adéequats.

Chaque compagnie de I'Entre-Sambre-et-Meuse é&gerapres statuts, par I'intermédiaire de son
comité, afin de décider des mécanismes d’accession dfératites places du corps d'office. De
maniere générale, deux types de fonctionnemenincistprédominent dans la région : soit les
places sont mises aux enchéres, soit elles sambugiks prioritairement aux plus anciens. De
multiples combinaisons s’élaborent a partir de @egx mécanismes de base. Par exemple, dans
notre Marche imaginaire Saint-X, les candidats éoivsurenchérir pour obtenir la place, mais une

fois acquise, I'heureux officier conserve son graaeir un mandat de cing années sans que

® Ces détails techniques ne sont pas nécessaisesaripréhension de cette étude. Nous observonsidapeque la
Marche met en jeu un ensemble de performancescylatement dans le chef de certains de ses peag@s, qu'il
s'agit de maitriser bien avant le début des festvi



guiconque puisse s’y opposer. Les sommes engagées devenir cantiniere peuvent étre
colossales étant donné le nombre restreint despldisponibles. Cette cérémonie«dpassage des
places »s’effectue quelques semaines avant la Marche.okpscd’office constitué préte serment
face a la foule réunie pour I'occasion et effeagremiere sortie dans le village.

Revenons a ce dimanche de juin dans le village &.campagnie réunie, soldats en rangs et
costumes parfaitement ajustés, le tour du villagenroence. Les marcheurs se dirigent
généralement vers I'église, ou une messe est é&éba, se déroule la cérémonie de [aise des
drapeaux »de la compagnie par le corps d’office. Un officed’ailleurs le role précis de soutenir
ce drapeau pendant la Marche, il egtorte-drapeau » En outre, il veille sur le groupe des petits
marcheurs qui n‘'ont pas encore fait le choix d'wlofon particulier : on dit que ces jeunes
« marchent sous le drapeau ». Au méme momentigiefflu saint, ou sa chasse, est emmenée par
un peloton. Les rogations effectuées le dimancheempreintes de solennité : leur tracé relie entre
eux divers lieux consacrés (chapelles, calvairéset@ere...) ou la compagnie effectue des
décharges afin de « rendre les honneurs », nonpsandre le temps de se désaltérer quelque peu.
Si la féte a bel et bien commencé, les officieilerd cependant a maintenir I'ordre jusqu’au retou

du saint dans I'enceinte de I'église. Tache que tlevine parfois délicate...

Cette cérémonie qui cl6ture la journée sur le pade I'église est appeléela Rentrée » A
nouveau, la solennité est de mise pour cette figpail@éunit, outre un grand nombre de spectateurs,
des représentants du monde politique. Une foigpéetacle terminé, les marcheurs et villageois
peuvent s’adonner librement a des libations, qu&kst nul besoin de décrire ici... D’ailleurs, les
pures réjouissances constituent I'objectif mémedéiilé organisé le lendemain. Ce jour dite
débandade »est tout entier consacré aux festivités. Le tdteceué est ponctué d'arréts et de
décharges chez les habitants du village, qui neqoent jamais d’offrir un verre a leurs dévoués

marcheurs.

Enfin, les costumes, distribués quelques jours taleatebut de la Marche, sont « remis » a I'un ou
l'autre responsable le lendemain de la fétex ltamise des costumesest généralement I'occasion
de partager un dernier verre ensemble et de tnanefa’ores et déja les bons moments en heureux
souvenirs : Quand je vois les gens qui viennent remettre leastumes, bien sar il y a la gueule
de bois, mais ca a été tellement intense, que aes@nde ce qu’on fout la. Je suis sdr que c’est

une forme de dépression qui dure quelques jouysalun vide» (marcheur).



L'enquéte

Premiere approche du terrain, premiere « collerésaudre: la saison des Marches folkloriques
couvrant plusieurs mois (de mai a octobre), etquesnon enquéte ne durerait pas autant, comment
choisir un échantillon de Marches parmi ce foisoneet de célébrations? Choix d'autant plus
douloureux que les marcheurs préconisent tous eue: plus belle Marche, c'est celle de mon
village ». Il s'agissait d'emblée de discerner si cetggories de Marchegdevaient orienter cette
inévitable sélection. Premiére question donc: urerchle en vaut-elle une autre? La réponse,
évidente pour le commun des marcheurs, mais swaptemour I'enquéteur néophytel faut pas

les mettre toutes dans le méme sac. Il y a lesepatiarches et puis il y a les grande&ncien
marcheur). Sans bien comprendre cette dichotomagés en concevant tout de suite qu'elle devait
étre questionnée, j'acceptai de m'y référer danbdex de mon terrain; j'admis donc l'observation
de « grandes » et de « petites » Marches (en mantbasr la stricte représentation qu'en ont les

habitants de la région).

Second critére : les limites de mon investigatiohé&ié tracées en fonction des territoires desguat
communes qui ont commandité ce rapport: FlorenBesfontaine, Walcourt et Gerpinnes. Il me
fallait donc tenir compte de potentielles différeaqui pouvaient se révéler dans cette appartenance
communale. Si cette répartition géographique etimidtrative intervient bel et bien pour mettre a
jour « du sens » dans la pratique de la Marches netrons que cette attribution de sens ne se fait
pas sur un mode consensuel du type « Nous les enarcte I'entité de .». Si bien que ce critere

de sélection ne contribue aucunement a structesesialyses qui suivent.

Voila donc, de prime abord, comment furent choitéssMarches qui allaient constituer la matiére
premiére de mon étude : entre grandes et petiteshes selon leur répartition dans des territoires

communaux distincts.

Cependant, étant donné qu'une Marche ne se rag@ast®ujours a un seul village - certains saints,

saintes ou madones mobilisent des compagnies féeatifes localités-; étant donné encore que ces
villages, marchant au méme rythme lors d'une méi#bation, n‘appartiennent pas toujours tous a
la méme entité communale; et finalement, puisgsenarcheurs composant une compagnie ne sont
pas tous domiciliés au méme endroit, il me falli® \admettre que je ne pouvais pas me pencher

sur les Marches de I'Entre-Sambre-et-Meuse commlaharantin observe un phénomeéne en vase



clos. Méme s'il va de soi que ces éléments - eavergt situation géographique de la Marche-
allaient étre des facteurs essentiels, comprehdilié sociale de la célébration demandait deirsor
d'une perspective strictement « localiste », p@ucgvoir les enjeux tant d'en haut (niveau régjonal
gue d'en bas (le point de vue des individus). Bcdte suivre des marcheurs, d'écouter leurs récits
singuliers, de comprendre leurs motivations respext Bref, je n'ai pu assister a toutes les
célébrations auxquelles mes informateurs me ré&féraiDe méme, j'ai parfois participé a des
Marches sans entreprendre d'entretiens individasida suite. Il est néanmoins possible, et clest ¢
gue je vais tenter de faire, de dresser un tabdetmoographique de ces pratiques originales et de
relever un ensemble d'enjeux identitaires, en gagealils seront applicables a I'ensemble de ce

singulier espace "ou I'on marche".

En outre, 4a Marche ce n'est pas marcher... enfin pas uniquemémarcheur). Effectivement,
loin de se limiter aux moments de défilé et auxdssenarcheurs, la Marche, c'est aussi ce qui se
passe a l'intérieur des foyers, c6té jardin ou cGigine; ce qui se joue dans les églises, mams aus
derriére et devant celles-ci. La Marche, c'estraueamoment solennel de la Rentrée que la soirée
sous le chapiteau; elle se vit sous la couette gjoe la batterie sonne le Réveil aussi bien dagau

du bistrot du coin alors que résonnent les dermmurkements des tambours! Limiter 'observation
aux seuls défilés revenait a occulter I'impact abales célébrations sur I'ensemble d'une
population. Il me fallut donc participer en muligit, sur un court terme de quatre mois, les
perspectives d'observation, selon différentes coaivons, exclusives l'une de l'autre dans un temps

déterminé!

Mes immersions dans l'univers des Marches se samt d chaque fois déroulées d'une maniere
différente. Soit en suivant les marcheurs, lorgldfilé et en dehors, a I'occasion des repas et des
arréts officiels et spontanés. Soit encore enlpgiant les rencontres avec ceux qui participdat a
Marche, sans étre marcheurs: les spectateurs,falanpartie les familles des soldats. Afin de me
rendre compte de ce que représente la Marche pttgr catégorie de personnes, j'ai régulierement
partagé et préparé des repas, bu quelques verriesienompagnie, suivi leur trajectoire propre

pendant les trois jours de féte, trajectoire qus'apparente pas toujours a celle des marcheurs.

Finalement, il m'a été offert d'intégrer un pelofoour un apres-midi, en adoptant un réle de

« cantiniére fictive » (ou « potiche®»)

® C'est ainsi que I'on désigne une cantiniére quijque possédant un tonneau, ne vend pas de egoutt
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La seconde phase de cette enquéte, et non la rapfticelle des entretiens. C'est principalement
de ceux-ci que proviennent les nombreuses citatipmsalimenteront ce travail Pour la plupart
d'entre elles, les personnes furent choisies ectitonde leur profil particulier, par rapport a une
Marche spécifigue observée. Par exemple: un officke cantiniere, un ancien et un jeune
marcheur, un marcheur non résident dans le villagevillageois non-marcheur... Il s'agissait de
réunir une diversité de points de vue et de véelagive a un méme événement. Une minorité de
personnes ont été interrogées sans que la Marcleeammpagnie a laquelle elles fassent référence
n‘ait été observée. Celles-ci ont été choisies |[gurprofil quelque peu spécifique: c'est le casd
officier, président d'une Marche récemment misglaece, et de sa famille. Enfin, deux Marches
n'‘ont été abordées que sous l'angle de I'immeaomi les spectateurs, familles et villageois. Je
n'ai pas poursuivi cette démarche par des enteetiadividuels, exception faite de ma rencontre
avec un ancien marcheur de I'une de ces deux ediébs. Je dispose cependant de nombreux

commentaires recueillis au cours des trois jouri@tie

" Pour garantir l'anonymat de mes informateurs eir gwiter que mes propos et les leurs ne soiemipréariés a
d'autres fins que celles de cette analyse, les rdemsvillages visités ainsi que ceux des saintébcéts par une
compagnie unique seront tus. Exceptionnellemerferg@ parfois explicitement référence a l'une 'autre des quatre
communes. Cependant, il serait proprement inuglecanserver I'anonymat d'une certaine sainte, faende par la
singularité de la célébration qui lui est destinée:effet, la Marche en I'honneur de sainte Rolenéienissant une
dizaine de compagnies, se distingue des autreshearetudiées par la forme du circuit emprunté,i-@lo'étant pas
confiné aux frontiéres d'un unique village. Il sedonc vain de tenter toute dissimulation par ieisod'une autre
nomination, alors que, d'autre part, je devrai, nmoment opportun, faire référence a cette partitéladtu tour

Sainte-Rolende. Il n'est pas question ici d’'unef§edice ou d'un quelconque prestige que je ne nedwais par
ailleurs pas aux autres Marches. Quoi qu'il en slaibs le cours de mon texte, je ne donnerai auictfioenation qui

permettrait d'identifier les acteurs et les villaggli participent a ce tour.
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Premiere partie. Un folklore en mouvement.

1.1. La relance des traditions comme phénoméne glob  al

La renaissance de célébrations et autres « traditiqculinaires, techniques...) qui prit cours dans
les années 1970 ne constitue pas un phénoménesmarithropologie. De nombreux auteurs ont
dépeint I'ampleur et la diversité de cet intér&ioevelé de nos sociétés « modernes » pour des
pratiques que I'on prédisait vouées a disparai€es études remettent en question cette assignatio
des nations occidentales a la ModernitéA kien des égards, nous sommes aussi des soceétés d
conservations. La fievre patrimoniale croissantelasorme présente de cet attachement au passé
qui s’accommode fort bien de la perception patriraten des lieux significatifs de notre
modernité» (Fabre, 1996 : 3)

Dans un recueil de référence poursuivant en la et la notion « d’invention des traditions »
des historiens Eric Hobsbawm et Terance Ranger3]198rémy Boissevain s’attache a décrire un
contexte général propice a ce phénoméne de « revVigation » (1992). Selon l'auteur, les
célébrations publiques auraient d’abord connu @nege de déclin dans les années d’Apres-guerre
engendré par des processus tels que les migratiassives, la sécularisation en partie générée par
l'impact de la modernité et le développement duémaisme, la déstructuration d’'une agriculture
rendue obsoléte par la mécanisation de ses te@migne croissance industrielle exponentielle, et
ainsi de suite (p.1-19). Le retournement de sibmaties années 1970 serait a comprendre alors
comme un effet du « désenchantement » de ces désexum les rapports sociaux : partout, en
réponse a un individualisme et un matérialisme sé@mmme aliénants, les aspirations se tournent
vers laquéte d’authenticité, la valorisation des singularités la reconstruction d’'un monde que
nous avons perdy (Bromberger, 1996 : 15). Ces années ont ouvene«breche dans I'adhésion
au présent (Morin, 1967, cité dans A. Morel, 1993 : 65) @it généré des représentations,

largement partagées, de la modernité et du mormErucomme vides de sens et, corollairement,

8/oir notamment la publication collectivBe la chataigne au carnaval. Relances de traditiatens I'Europe
contemporainedirigée par Ch. Bromberger, D. Chevallier, D. Bxes(2004). L'ouvrage réunit un ensemble de
recherches ethnographiques sur le vaste théme devitlisation de productions alimentaires et datiques
d’expression collective. Ces divers articles onpkement inspiré ma propre démarche sur le terraifolklore wallon.
Dans la présente étude, certains de ces autepargculiers seront référés : Ch. Bromberger e€Bevallier pour leur
perspective plus générale sur le sujet de la retade traditions, J.-C. Garnier pour son étudativels aux fétes de
transhumance en France, en ltalie et en Espagrigroicolini concernant les relances ou abandorfétds populaires
dans la Naples contemporaine, et enfin, S. Cha{ietrner pour son étude relative a la renaissarige darnaval
dans le Haut-Valais, mettant en jeu des relaticaltiahce et de rivalité entre les cités particifem
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une représentation de la vie au village comme gardinne qualité de vie : Rans leurs immeubles
a 15 étages, ils se parlent pas ! lls ne se comeaispas entre voisins. Pour moi, c’est pas bon ca.

Ici tout le monde se connait(marcheur).

Pour Boissevain, ce renouveau des pratiques passé#scline en diverses catégories, selon leurs
évolutions historiques et leurs formes actuellesepegbdant, les Marches de [I'Entre-
Sambre-et-Meuse apparaissent d’emblée comme Hiffient classifiables : certaines n’ont jamais
perdu de leur vitalité ; d’autres ont connu unesghde déclin; et enfin, quantités de Marches
apparaissent encore de nos jours dans des villgd®%n n’avait jamais marché. Quoique le
phénomene de relance s’applique indéniablementra objet d’étude, ce dernier se distingue donc

par sorcaractére polymorphe: «Faut pas toutes les mettre dans le mémesgacarcheur) !

Mais c’est au cceur de ce polymorphisme méme quaeréans doute la clé d’analyse des enjeux
identitaires qui nous préoccupent. Car les effettadhlobalisation n’expliquent pas, a eux seuds, ¢
regain d’intérét pour la Marche. D’autres événemetttransformations, appartenant a une histoire
plus locale apparaissent dans les discours des habitantss Mewons comment l&usion des
communes et la progression des banlieues urbaines dans la campagnge [I'Entre-
Sambre-et-Meuse ont engendré et génerent encore de nouvellesmdgnas dans les localités
observées.Le rapport des individus a leur Marche dépasse ale la simple dialectique

« désenchantement-réenchantement » : il est ausshet tout de I'ordre de I'utilité sociale.

1.2. Evolutions internes aux Marches

Nous ne reprendrons pas les Marches de leur genass jour$ Il s’agit davantage d’identifier
certaines mutations internes aux Marches, mutati@rentes ou en cours, qui hous renseignent sur
le sens contemporain qui habite ces célébratiosséflairage sur certains mouvements particuliers
inhérents aux pratiques festives doit nous permettur le moment, non pas d’apporter un examen
exhaustif des enjeux qu’ils génerent, mais d’eruéber les fondations, infrastructure sur laquelle

notre analyse viendra progressivement se construire

° Pour une étude historique et descriptive des Mardblkloriques de I'Entre-Sambre-et-Meuse, vaaland, 1950.
Cet ouvrage demeure encore aujourd’hui une référgnant aux origines des Marches.
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Les lecteurs s’apercevront rapidement que ce détaut’histoire n’en est pas un : je m’attellerai
dans ce passage a poser les balises sur lesggelipsffent un certain nombre d’enjeux identitaires
contemporains que nous avons choisis d’étudier.ni2miére globale, nous observons dae
folklore est en plein « glissement de sens sous des airs de bien commun immuable, il afipara
en réalité constamment travaillé par des « redéfims » divergentes quant a sa signification

sociale. Des ébauches de réflexion seront lancéetse prolongeront dans le cours de cette étude.

1.2.1. Prolifération des Marches : « lls ont sente besoin de marcher chez eux » !

Quoigue de nombreuses compagnies aient été camestituy a plus d’'un siécle (certaines Marches
sont considérées comme immémoriales), le nombréMdeches célébrées a considérablement
progressé au tournant des années septante, cordesp@n cela aux analyses de Boissevain. Alors
gue [I'Association des Marches Folkloriques de lieffambre-et-Meuse ('A.M.F.E.S.M.)
comptait trente-deux compagnies membres au délsutdeées ‘60, on en relevait quatre-vingt-
quatre en 2000, et sans doute davantage aujourd’Miaque fin de semaine, « on marche » dans
une ou plusieurs localités de la région étudiée.leSi premieres Marches mises en place
correspondent a d’anciennes processions et/ou t&kemdaires catholiques, les Marches plus
récentes se sont positionnées dans la saison delotres criteres. La compagnie peut défiler a
'occasion de la «ducace » ou «dédicace » duagéll c'est-a-dire a l'occasion de la féte
paroissialé'. Ou encore, les organisateurs ont fait le choilede sortie en fonction de la saison des
Marches elle-méme. Mous, la Saint-T., on I'a mise pour étre s(r degopas tomber en méme temps
gu’une autre, pour avoir les soldats Ce souci de la concurrence illustre bien le ph&mne :
marcher n’est plus le propre de quelques local@ss certains villages, il existe méme plusieurs
compagnies, défilant & des dates distinctes emtibor de saints différents. Comme le dit I'un de

mes informateurs : ks ont senti le besoin de marcher chez etix

Ce besoin de marcher dans sa propre localité toadtine des questions phares de notre analyse:
étant donné leontexte de mutations des sociétés ruralegénérant a la fois un mouvement des
« natifs » vers l'extérieur et linstallation « tféngers » dans I'enceinte méme des localités,

comment s’établit actuellement la correspondance ém le village et sa célébration?

10 Articles du journal « Le Soir », du 05/05/90, épar Fr.Zonemberg et du 11/05/91, par D.Ghesquiére
™ Du patois « dicdce », la ducace désignen &Vallonie et dans le Nord de la France, la féraihe, souvent installée
sur la place de I'église a I'occasion de la féteaelle de la dédicace (D. Pop, 1986 : 190)
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Conséquence de I'augmentation des évéenements rigikés, une distinction s’instaure entre les

Marches a travers un débat qui réapparait souvent :

- Marcheur: « Javais pensé faire une Marche dans mon gédlanais elle n'aura pas d’ame.

- Enquéteur Une ame dans quel sens ?

- Pas d’ame, point.

- Tu ne trouves pas que la Marche de S. ait une ame ?

- Elle n’a pas d’ame. Il ne faut pas oublier que ddes marches comme Saint-Feuillen et la Pentedite,
reproduit ce que les ancétres ont fait ». (Marcheur

Cependant, l'acception de cette qualité de la Mgradwvec ou sans « ame », ne crée aucun
consensus. D’autant que, dans la suite de cettientrenon informateur me confie, au sujet de la
méme Marche de S. :Son succés, a mon avis, c’'est parce que ce negsentles marcheurs, qui

marchent avec I'ame des marchewrs

L’augmentation des événements folkloriques pose dorprobleme de Iégitimité: ce probléme
confronte la représentation de «traditions maeipsil ou inventées » a la représentation de
« traditions préservées et authentiquellanipulation ou authenticité engendrent des lors cette
distinction entre les Marches, entre celles qua@nt une ame et celles qui, par conséquent, n'en
auraient point. Ce débat constitue une toile ded fear laquelle viennent se construire, a des

echelles multiples, individuelles et collectivesgunultitude d’enjeux identitaires.

1.2.2. Diversification des profils de marcheurs

«Quand jétais jeune, c’était pas tellement des fes)nen tous cas pas des enfants. C’était des
hommes, disons une cinquantaine. Mes parents disgige ce n’était pas convenable pour une

jeune fille» (épouse de marcheur).

En quelqgues décennies, il semble que le profil dunarcheur type » ait largement évolué :
aujourd’hui, le nombre de participants dans les magnies a généralement augmenté et celles-ci
dénombrent unparticipation croissante des femmes et des enfaniSréations de Jeunes Gardes,
de roles de « petits officiers », de vivandierasnéme d’infirmiéres... Les combinaisons varient

d’un lieu a l'autré?

12 Certaines compagnies ne disposent d’aucun rél@fémandis que d’autres ont ouvert leurs ranges « femmes-
soldats ». Le débat est ouvert et appartient &ukdité des Marches folkloriques.
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Mais le nombre limité de ces recrues ne suffit p@&xpliquer la croissance numérique des soldats.
Qui sont ces nouveaux marcheurs Rvant, certains hommes ne marchaient pas, maisaitant
plus de marcheurs que de non-marcheurs. Dison@t@it plus... uniquement le village quok!
(Epouse de marcheur). Est-ce a dire que la Mamihéété « désenclavée », qu'elle se soit
émancipée du village qui I'a mise « sur pied » % Welle proposition sonne faux, puisque de

partout, on clame la supériorité (esthétique ortequate la Marche de son village !

Un paradoxe surgit donc, qu'il s’agira de déemélervillage demeure I'entité de référence de la
célébration, mais ceux qui marchent en son nom n’esont plus forcément les habitantsLes
effectifs comptent de nombreuses personnes résaadehors des bourgs célébrés. Les points de
vue sur cette situation apparaissent multiples.nB’part : «arfois, ¢ca pose probléeme, on se
demande d’ou ils viennent. Moi, ca m’embéte paree cg n’est plus l'origine de la féte que I'on
fait dans son patelin. Et de l'autre : «Je ne dirais pas qu’il n’'y en a pas qui vienneet d
I'extérieur. Mais chez nous, ce sont les gens d&r@in, non mais... ils sont de chez nouf ».
s’agit pour « ceux qui en sont » de définir « cgukn’en sont pas », et ces définitions ne semblent
ni rigides ni unanimes : nous le voyongs catégorisations se révelent et se meuvent avieas

les évolutions récentesLa revitalisation contemporaine des pratiquetiies s’accompagne donc
de découpages neufs quant a la définition de ceux gen sont les pratiquants IégitimesCe
phénomene apparait tout a fait connecté a la «eqigtiégitimité » évoquée ci-dessus : il en est
l'effet & lintérieur des groupes. Ces nouveauxfifgoet nouvelles catégories d’appartenance
contribuent encore a un renouveau de sens. (Js@&as, F. Cruces et A. Diaz de Rada, M. Crain,
1992)°.

1.2.3. Vers une mise en spectacle des Marches ?

Cette évolution est sans doute la plus complexaitet car elle n'a rien d’'uniforme. A la fin du
XIXéme siecle et dans la premiere moitié du XXedenombreux articles de presse associent les
Marches a des cavalcades populaires, bien plus de’sstricts pelerinages religieux :Les

Marcheurs constituent, au reste, une étrange dbngisque armée. (...) La cohorte s’avance

13 Nous verrons souvent apparaitre les noms de Ee€ret A. Diaz de Rada au cours de cette étudedélesauteurs
ont collaboré a I'ouvrage collectif d’ores et dé@éré de J. BoissevaiRevitalizing european rituald.eur article,
« Public celebrations in a Spanish valley », traless formes d’adaptation, de changement ou de motéti d’'un
ensemble de festivités religieuses et communastaiédébré dans des localités villageoises espagnbéur étude est
comparable a la nétre, tant au niveau du terra@ngliéte que des orientations analytiques elles-séDeece fait, elle
a largement inspiré la présente étude.
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carnavalesque et bigarrée (».YR.Golard, op.cit. : 114fCes faits appartenant au domaine du
« ludigue » (jeux autour du décorum, du costumeyeet étre assimilés auxplayful elements of
celebrations» analysés par J. Boissevain, que ce dernierndisti des éléments propres aux
«rituals » : selon l'auteur, le déploiement du «jeu » dé&ss célébrations publiques doit étre
entendu comme la négation méme du rituel (op.@tiP15). A l'instar de Boissevain, je pense
gue les « jeux » militaires se sont bien dévelopgéss la premiére moitié du XXéme siéecle, alors
méme que les intéréts religieux déclinaient: lagemjences entre marcheurs et clergé, relatées a
cette époque, en sont un signe (voir anciens estide presse, in R.Golard, op.cit.). Boissevain
montre que le développement de ces jeux dans témodies publiques est lié a un mouvement de
démocratisation et de décentralisation. Echappanrtp@uvoirs cléricaux, la célébration devient

progressivement uneféte pour soi »

Cependant, a partir des années 1960 et 1970 jusqg’dours, les Marches semblent avoir évolué
vers une certaine « rigidification » des aspects ludiqueimbriqués dans la cérémonie Le
caractere militaire prend alors une place consibdérdans la célébration. La recherche d’ordre
(interdictions liées a la consommation d’alcoolgmentation du nombre d’officiers...) et de
discipline (marcher au pas, en rangs serres...) ategimpagnée d’'une certaine rigueur accordée a
I'esthétique. Celle-ci se manifeste a travers divers appairigégration de nouveaux pelotons, de
nouvelles armes, et, innovation plus criante, deveaux costumes. Rxans les années '70, on a
lancé dans la compagnie une véritable uniformisati@u méme titre qu'on a créé les artilleurs
Premier Empire, on a vraiment fait une recherchepmint de vue des uniformes(marcheur).
«Avant, les sapeurs venaient avec un tablier brogBcau sans ruban, avec ou sans rosace, au-
dessus ou en dessous. Puis en ‘76, on les a lidit¢sm du sob (son épouse). D. Pop a montré
comment cette uniformisation du tablier a pu, emages lieux et temps, provoquer des querelles :
I'esthétisme recherché par les fameux tabliersdsadtraditionnels » des sapeurs, devait s’entendre
comme d’expression de l'individu, son « unicité », satitistion, sa mise hors de I'anonymat du
groupe» (op.cit. : 189). En homogénéisant ces attributériels, le caractére singulier d'un
héritage familial disparaissait au profit d’'uesthétique valorisant I'ensemble Une ancienne
marcheuse nous confie Avant, on faisait nos costumes nous-mémes. Ldasuhmoto, c’est moi

en cantiniére. Puis ils n’ont plus voulle corps d'office].lls disaient que ¢a faisait carnaval

Cette emphase mise sur l'esthétique et l'ordre peugtre décrit comme une « mise en
spectacle » des Marches folkloriquesce qu’exprime notre cantiniere a travers I'higtale son

costume, c’est le déplacement de la tradition Ver®lklore, du costume a l'uniforme (D. Pop,

14 Extrait duJournal de Charlergimercredi 01/06/1898, « Gerpinnes : la ProcesSainte-Rolende ».
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op.cit.). Mais ce processus ne doit pas étre a@algms une perspective stricte et simpliste de
« désappropriation » : la tradition continue dapg@ir a ceux qui s’en revendiquent les
détenteurs ! L'idée d’'une « mise en spectacle »Migshes pose en fait la question, simple mais
essentielle :a qui la Marche est-elle destiné® Se mettre en spectacle, c’est s’affirmer
représentants légitimes d’une pratique qui, enuretoous représente : elle est réappropriée et
mobilisée dans le cadre d’une affirmation identégiEn d’autres termes, la pratique folklorique

est érigée en « patrimoine », destiné a étre vu dextérieur dans la perspective de cette
affirmation . En outre, cet accent mis sur I'uniformisatiomyrdire et la discipline, est directement
connecté a la relance des Marches et a leur imdeifaolifération :il signale la recherche d’'une
singularité a travers le foisonnement du « semblabl» «Ces innovations formelles ne sont pas
de simples toilettages attractifs mais correspondemplus souvent a des « remotivations » du sens

des manifestations (Bromberger, 2004 : 14).

Au demeurant, ce mouvement ne se produit pas ave@ine degré dans toutes les Marches. Cette
nuance revét une importance de premier ordre. ange, tandis que certaines compagnies ont
opté pour des costumes évoquant la Grande Armgewgtune restriction du nombre de soldats
dans leurs rangs, d’autres continuent de marchecostumes dits « traditionnels » ou Second
Empire, « historiquement batards », et leurs greupestent ouverts. De maniére globale,
I'accessibilité aux pelotons et compagnies est pargditionnée gu’auparavant. Nous comprenons
alors que cette «mise en spectacle » ne peut eérggergu’'une certaine restriction de
limprovisation, du caractéere spontané de l'adhésb de la participation. Nous chercherons a

interpréter ces informations dans la seconde paetieotre étude (kes coulisses de la traditios).

L’attention portée aux vétements apparait commmolate émergée de l'iceberg : elle matérialise
un enjeu plus vaste quant au sens contemporairMdeshes de I'Entre-Sambre-et-Meuse. Cet
enjeu est celui d’'une certaigeéte d’authenticité, lieu d’apres débats, que nous examinerons dans
la partie intitulée &/raies Marches versus fausses Marches

1.2.4. Processus officiels de reconnaissance patoniale et commercialisation

Je n'aborderai pas ce processus de patrimonialsdins une perspective globale, qui demanderait
de multiplier les dimensions de I'enquéte en famctile la multiplicité des acteurs prenant part a
cette épineuse question: acteurs du monde poljtmédiateurs culturels, Association des Marches

('A.M.F.E.S.M.), commercants, agents touristiqu€smités de Marches, citoyens résidents... et,
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bien entendu, les marcheurs. Nous y reviendronsnogmt en cours d’étude, lorsque ces questions

apporteront un éclairage a nos propres interrogsitio

Nous devons cependant observer, a l'intérieur dengevement de reconnaissance patrimoniale,
une transformation importante survenue dans I'lmorides Marches, au moment méme ou celles-ci

commencerent & se multiplier.

Selon N. Bétry, 4a notion de patrimoine est a comprendre non coram& donné » mais comme

le résultat d'une construction que l'on appelle peocessus de patrimonialisation >Plus
concrétement, nous dit 'auteur, ce mécanisme stai <donner du sens, une valeur a un objet
(N. Bétry, 2003 : 2). La reconnaissance patrimengdtroie donc unealeur ajoutée aux Marches

qui en beénéficient (les dites « grandes Marches BDans cette perspective, non seulement
'événement a été renforcé (recherche de pregtigigicité...), mais encore, la Marche elle-méme
s’est finalement émancipée de sa propriété évértgtenpour conquérir un espace de la
Marche ». Une série d’événements (expositions, spectasbes et lumiere, films, recherches
ethnographiques...) et de productions matériellestuts, bornes, sites commémoratifs...) sont
apparus dans le paysage de certaines cités. De,fe&nMarches engendrent un épanouissement de

'économie a travers la valorisation d’autres piitglet services du terroir (fromages, biéres,

promenades...).

Outre ces effets économiques et touristiques, daséruences de ce mouvement sont directement
connectées aux questions identitaires qui nougesgént. D’abord parce qu'il participe a la
construction de groupements humains « re-défindifferemment & travers ces nouveaux
territoires. Ainsi se réjouit un marcheur, au sujatspectacle son et lumiére organisé pour une
célebre sainte : ke projet du spectacle a réuni les marcheurs, gasreoréunis autour de la sainte.
Avant, c’était plus individualiste, chacun pour.sdandis que maintenant, on se reconnait entre
nous. On se parle plus entre nous. Il y a plus aevivialité parce quelque chose a été mené en
commun». De plus, ce mouvement de patrimonialisatiorodit de nouvelles donnes quant aux
enjeux liés a la quéte de légitimité qui apparaitys I'avons vu, en filigrane de tous les discauns

les Marches. A nouveau, nous mettrons ces élémantation dans le cours de notre étude.
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1.2.5. Une Marche pour un saint ou un saint pour |&arche ?

Le culte rendu a un saint ou a Notre-Dame demeierelb point d'orgue de la célébration, tedur

de la marchg& comme le disent souvent les marcheurs. L'origunéerme « Marche » est lui-méme
religieux®. Cependant, bien qu’elles soient enracinées danemeau catholique indéniable, les
célébrations se sont affranchies d'une empreitiegigque stricte, dans un double processus de
sécularisation et de « folklorisation ». Cette éanaation n'est pas neuve puisque de nombreux
écrits attestent déja d'une séparation croissartte erocession formelle et défilé folklorique au
cours du XIX éme siecl¥.

Actuellement, le caractére religieux a peu d'imagctles motivations personnelles des marcheurs,
gue ceux-ci se définissent croyants ou non. Poaudmup, le saint et la messe apparaissent
davantage commen décorum qui sert la Marche, et non le contrairdlscont fait des graffitis
dans la chapelle. On a nettoyé, mais apres ilgaut cassé. Alors, je me promene avec les fleurs et
la Sainte Vierge dans la voiture. Je les mets darchapelle juste avant que la Marche s’arréte
(épouse de marcheur). Une marcheuse, pratiquantalpart, percgoit assez clairement le caractere
utilitaire du saint: «Je suis slre qu'aucun des marcheurs ne sait gsii s&@nt S., ce qu'il a fait et

tout. La plupart des gens ici I'associent a la Ma&cmais pas comme patron de I'église »

Cependant, si la foi fait souvent défaut au nivdas engouements individuels pour la Marche,
rares sont ceux qui dénigrent le réle de I'Eglisduesaint au cours de la célébratiorBans le saint,
¢a n'irait pas. Pourtant je suis athée, mais siemtéve le saint, ca ne sert plus a rien de mareher
(marcheur). Les critéres locaux et folkloriqgueslae< bonne messe » (4ne bonne messe, c'est
guand ce n'est pas une messe-messeelpn |'épouse d'un marcheur) illustrent une
instrumentalisation des éléments religieux au profit de la constructitun univers propre a
lambiance des Marches, appropriation sur un planbslique ou strictement organisationnel:

«Donc je voulais un curé qui sache avoir une homsglie 'amitié et la fraternité entre tout le

monde, entre différents groupes, que ce soit |pewga, les artilleursll parait méme qu'il a parlé

trop longtemps. La prochaine fois je lui dirai Revenez, mais 5 minutes en moins, votre sesmon

Sinon, on prend du retard. Une autre année, c’évan aussi parce que... il a dit: « Nous ne

parlerons pas de I'Evangile », et il a parlé desifiees dans la March€’était bien parce que c’est

vrai que les marcheurs sans leurs femmes.L'aspect cérémoniel religieux est réapproprié

15 «Une marche est un cortége, un défilé. Une procassso une marche solennelle d'un caractére religi€iest bien
dans ce sens que le mot est employé la premigseqé@ nous le rencontrons: "Tous confréres serdtigés a la
marche de le feste Dieu».(...). (J. Roland, 1950 : 258)

18 Voir notamment les coupures de presse référéeslganrage de R. Golard (op.cit.)
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socialement, « facon Marche »il s'agit bien de mettre en exergue les valeatsrentes a
'ambiance des trois jours de féte. Les exemplemgigiplient et méme les abbés officiant a la
messe du dimanche teintent leurs discours d'unkeuwolocale: des d'ai bu la goutte», «Vous

étes tous beaux... ponctuent I'homélie qui se termine sous lesaapiissements des marcheurs.

Cependant, certaines Marches révélent encoaspeact religieux trés vivaceElles s'inscrivent en
effet dans une histoire longue et les saints @selbnsacrent se distinguent des autres canormsés d
la région. Le culte qui leur est rendu dépasseematht la fonction de décorum abordée ci-dessus.

Le culte & sainte Rolentle par exemple, génére une véritable dévotion.

Sans s'aventurer en profondeur dans une anthrapofisg cultes de dulie, il semblerait que le
rapport qui relie les acteurs aux personnages ifi@acse différencie, dans les pratiques et les
discours, de I'adhésion au rite liturgique conwamiel. Simplement parce queJe&sus, lui, il n'est
pas né ici»! (Marcheur). En effet, ces personnages sairtteertt justement parce qu'ils sont
proches des individus (P. Prado, 2000 : p.131-1Bf)ximité spirituelle qui se concoit donc a la
lumiere d'une réelle proximité physique. La matéégoue sans doute un réle considérable dans
'engouement émotionnel des personref@n entre, en jouant du tambour et du fifre, alesc
religues du saint qui sont la, avec mille marcheeinsassés dans I'église, la lumiére des bougies.
Quand tu passes devant, y’a un truc qui se pakge Line charge. Je ne peux pas mettre des mots
la-dessus xmarcheur, au sujet de la Saint-Feuillen). Prosdmémotions, matérialité édifient une
« forme de religiosité®® : « Y'a la sainte qui est la. On a la chasse aveclguee chose a

l'intérieur. C’est religieux ¢a! Pour nous, c’'estligieux »

Quoi qu'il en soit, ce rapide portrait du caractelegieux des Marches nous révele que le sens ne
s'y confine pas de fagcon univoque. Le religieuxcesinecté a d’autres dimensions qui lui apportent
un surcroit de significatiorl.es Marches ne peuvent étre décrites comme les silap facettes
folklorigues d'une démarche religieuse sans risquerde perdre, voire de fausser, de

nombreuses autres interprétations quant a leurs dimnsions sociales

7 Je fais le choix d'illustrer mes propos par limtédiaire du personnage de sainte Rolende simplepme je
dispose de nombreux témoignages a son sujet. Bsapérsonnages religieux générent le méme typgallement. Les
cultes de Notre-Dame de Walcourt, de saint Feudldfosses-La-Ville, et d'autres sans doute enpangraient étre
décrits ici.

18 J'emploie ici une formulation quelque peu flouerdpport qu'entretiennent mes informateurs auxtsaihne s'agit
nullement de mettre en doute la sincérité de leestiments religieux. Cependant, les personnesalisent
difficilement cet attachement a ces personnagesdemeure, selon elles, non-conforme a une foi o pratique
religieuse classique.
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1.2.6. Extension de I'Univers de la Marche

Ce mouvement, contrairement a d’autres mutatistg@ur sa part trées général. Les Marches, dans
leur développement récent (depuis les années 181@ngendré de nouveaux réles, de nouveaux
groupes, de nouvelles pratiques. La pratique €ksgie a d’autres profils : Avant, les officiers
n'avaient pas de porte-chapeaux. Il y a eu d’abdes$ petits officiers, des enfants, un petit par
officier adulte Puis on a dit : « Ok, chaque officier peut prendre porte-chapeaux ». Alors bon,
les petits officiers aussi avaient droit a leur fchapeaux» (Marcheur). On marche de plus en
plus longtemps et les occasions de sorties et sgemsblements, en lien avec la Marche, se
multiplient : anniversaire du drapeau de la Jewl@ssortie des officiers dans le cadre de
inauguration d’'un monument... et méme inventionriigel : «La chasse a été dans les différents
villages et elle restait une semaine dans chacumadis, les officiers, on devait garder la chasse

pendant toute la nuit dans la chapelle. C’étaitirrant un truc fort> (marcheur).

Encore une foisla Marche est devenue autre chose qu’une cérémonie prnelle. Le réle de
marcheur, non seulement s’est élargi a davantaged®nnes, mais surtout, il semble s’étre mué
enun « état » relativement constantou prégnant, dans le quotidien des individus ¢maur ou
non marcheur). Parallelement, la Marche est devepo certains, une passion a part entiere,
au-dela d’'une participation annuelle a I'événemen§i je n'avais pas de sous pour marcher la
semaine prochaine, je me démerderais, je trouveda@giemanderais a ma mére de me les filer. Je
demanderais au voisin. Je me mettrais dans la mevidés je ferais tout pour pouvoir marcher »
(marcheur). Les objets de la Marche collectionntéexposés dans les intérieurs constituent sans

doute un signe probant d’'une permanence du folklares les vies quotidiennes.

Cette espece de «désenclavement » de la Marcheapport a un temps délimité prend de
multiples visages. Notamment, I'apparition de gesiplemarcheurs « professionnels »qui se

déplacent dans d'autres villages, régions, voirasdd’'autres pays. lls disposent parfois de
managers qui organisent ces « sortf@s s peuvent marcher dans leurs propres costurnes o
revétir d’autres uniformes si la manifestation dgs invite porte sur un tout autre contexte

historiqgue. Dans le premier cas, le groupe marcme @n son nom propre mais en I'honneur de la

19 La Jeunesse est un raccourci langagier largent#iséulans la région pour désigner les Comités jdames, qui
participent aux Marches, disposent parfois d’'unegagnie propre (la « compagnie des jeunes » ol Q€iits », la
« jeune Garde »...) et surtout sont traditionnellenteshorganisateurs attitrés des fétes et kermémssales.
% |es quelques personnes interrogées répondanprfileemploient elles-mémes ce terme de « sorties
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célébration qui les recoit. Cela se produit soul@isique le déplacement s’effectue dans le contexte
des Marches folkloriques de I'Entre-Sambre-et-Me@&#s quittent ce contexte, alors nos soldats
peuvent devenir tour a tour arquebusiers ou lansige L'intérét de ces groupes est I'ambivalence
qui réside dans leur lien a un espace : d’'un éBténanifestent une certaine indépendance quant a
toute affiliation territoriale, mettant alors I'amat sur la qualité d’'une performance lis<font appel

a nous, parce qu’on est un groupe, parce qu’on gatrcher !» (Marcheuse) ; de l'autre, ils
continuent de porter un nom lié & une localité 'Hatte-Sambre-et-Meuse... dont ils ne sont pas
toujours résidents! Ce mouvement manifeste unéaioerspécialisation de la pratique la

performance de la « marche », qui se détache d®sa gerspective de « célébration locale ».

1.2.7. Féte...

Composants quelque peu houleux du folklore, leeaspfestifs sont néanmoins au cceur de la
célébration, et dés lors de notre propre questimené La féte accompagne la Marche depuis que
'escorte militaire est devenue factice et donklfmique. Cependant, les anciens me répétent
souvent : 4.a féte n'est plus ce qu’elle était avant L’'énoncé et son interprétation ne sont pas

neufs : la différence entre le passé et le présergitue dans une nuance de degré de lintensité
vécue de la féte, étant donné l'articulation plostastée entre temps de travail et temps dedoisir

(Diaz de rada et Cruces, op.cit.: p.62-79).

Quoi gu’il en soit, la féte s’est bel et bien trfmmmée : inévitablement, sous linfluence de la
modernisation, les pratiques festives qui gravigertbur du noyau de la célébration ont pris des air
communs a n’'importe quelle autre réjouissance galtase ou urbaine (musique moderne, danses
non traditionnelles...). Selon F. Cruces et A. Diaz Rladd’, ces ajouts et transformations -
modernité dans un paysage qui se décrit commeitnael - sont des indices que célébrations et
sociétés évoluent parallélement, et que ces demiént sans doute perdu de leur caractére
uniforme. (Les villages ne sont plus de « simplegpasibles bourgades nichées au coeur des
vallées » ) Les Marches deviennent des lors despoamis entre ancien et nouveau. Selon les
auteurs, cette recomposition festive tendrait deecs «a continuous negotiation between

modernity and tradition, where interests and cigeappear that need not be shared by the

2 Dans leur contribution & I'ouvrage de J. Boisseyd&. Cruces et A. Diaz de Rada montrent que letvigs
religieuses et populaires, célébrées au sein dectioités villageoises espagnoles, doivent étresvcomme les lieux
d'une rencontre entre modernité et tradition : tdlectivité qui célébre ces événements change $oupact de
nombreux phénomeénes contemporains (migrations,eeral, transformation de I'agriculture etc.) es sessources
expressives (auxquelles appartiennent les célébstisont modulées de facon a garantir une repgedsende cette
collectivité dans une perspective de continuité.
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community as a whote (p.74¥%. Nous verrons que, en ce qui concerne notre tefoslorique, le
consensus n'est pas du tout aussi clair que cesurguie décrivent. Des tensions de sens
sous-tendent ces aménagements entre élémentsotradis et modernes: Gette année-ci encore.
On arrive avec la procession t6t le matin. Et & yal sur la place. Tu vois, tu n’es pas réveild p
les tambours du réveil mais par le boum-boum du Gast une déviance de la Marche pour moi.
Qu'ils fassent leur bal en juillet, je ne seraisspa « rouspéter ». Mais la Marche, c’est la Marche
lls pourraient quand méme éteindre la sono quasdiarcheurs arrivent. Ca casse tout la magie
du moment» (marcheuse). Cependant, le résultat est similainx observations des deux
anthropologues sur leur terrain festif espagnehtre modernité et tradition, ces pratiques
évolutives révelent une diversité dans les manieresd’en étre », de se projeter dans les

Marches.

1.2.8. Et alcool.

«Je me souviens, ma grand-mere expliquait que gedledétait jeune, elle sortait de sa maison
uniquement pour voir ceux qui se tenaient a lewil.fuA cette époque, les gens avaient connu
tellement de privations...Donc, ils en profitaienttrament, hein»} (Marcheur). Tous les
témoignages s’accordent pour dire que la consoromalialcool a fortement diminué par rapport
aux années d'Aprées-guerre. Ces discours attesteog dlont nous avons déja parléne attention
croissante a «l'image » de la MarcheAujourd’hui, cet aspect des festivités, inhéramix
célébrations, ne rencontre-t-il plus aucune olpec® Au contraire, la consommation outranciére
d’alcool constitue un sujet de débat trés virulériin des premiers commentaires des marcheurs
qui s’adressent a moi consiste a denoncer l'akuby en a qui ne marchent que pour se saouler la

gueulex». L’abus d’alcool demeure donc un probléme dardgloulement des Marches.

Or, nous observerons que tout en étant son prineidkain défaut », boire est aussi l'une des
composantes essentielles de la cérémonie. Ceeniestut cas jamais un acte dénué de serau: «
dois boire la goutte, c’est la tradition, ca nersfuse pas>. Et les récits anecdotiques teintés d’un
certain héroisme éthylique vont bon train. Ch. Amparcourant elle aussi lestraverses d’'un
pelerinage», dégage également du sens sous l'apparencelaiNarie : « (...)nvoquer le poids

de la coutume, n’est-ce pas déja reconnaitre quehtzse est moins scandaleuse, moins gratuite,

moins dénuée de fondement qu’il fpgrait]d’embléé » (1989: 3).

22 « ... une négociation continue entre modernité et traditiou les intéréts et les critéres ne doiventfpastment étre

partagés par la communauté entiéreJe traduis.
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Au début du siécle dernier, la question de I'alcagbaraissait, sous la plume de la presse, dans un
clivage entre le religieux et le profane Personne n’a pu faire partie du cortege militaireiq
accompagne la procession sans l'autorisation denditeur le Curé. (...) Plus de braillards, plus
d’ivrognes, plus de mécréants dans les compagnig tbs soldats devront donner partout
'exemple du plus profond recueillement (».farticle datant de 1907, in R.Golard, op.cit24)1
Aujourd’hui le débat n'oppose plus les mémes amagoes, un glissement s’est opéré : la question
de l'alcool, ou plus justement de sa consommatimmsize, s’ancre dans leapports entre les
marcheurs eux-mémes ou chacun dénonce l'abus d’'autres marcheurs atifigucet abus
d’outrage a la tradition : ky a une nette différence entre boire la gouttea, c’est la tradition-, et

se saouler au point de ne plus savoir marcher d@és personnes-la devraient étre exclues de la

Marche. Elles salissent la tradition (marcheuse).

Nous pouvons énoncer la problématique de la masigixante : si I'alcool appartient au domaine
de la tradition et si l'ivresse fait partie intégt@ de I'expérience de marcheur, alors quelle
caractéristique vient distinguée « bon » du « mauvais » buveu? Les débats liés a I'alcool
signalent & nouvealexistencede catégories entre marcheursReste pour nous a repérer les
critéres qui fondent ces clivages... (Voir intitulé.& bon marcheur versus « ceux qui ne viennent

gue pour boire»).

1.3. Synthése et discussion : une « féte sociale to  tale ».

« Moi je dis, le bon marcheur c’est celui qui treun_bon compromis (marcheur)

Dépeindre le folklore des Marches se révéele étrexamcice compliqué. Les Marches se présentent
sous la forme d'un enchevétrement complextadettes significatives trés diversedes plumes et
colbacks rappellent Napoléon mais personne ne marétitablement en son honneur. Si le circuit
s'apparente a celui d'une procession religieusallpl@ment des différents arréts ou I'on s’arréte
pour picoler un coup, c’est ¢a qu’'on appelle lesrkéts aux chapelles (marcheur). La Marche est
donc constituée de pratiques ou « rituels » cogsextdes domaines différents, mais emboités dans

une méme célébration.
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De plus, comme nous l'avons vu, ces domaines {eely festif, militaire, exaltation de la
communauté villageoise...) s'inscrivent tous dansmouvement Ce mouvement prend souvent
des tournures paradoxales puisquil opére a la fdians le sens dune certaine
« désindividualisation » (de nombreux aspects de la cérémonie ne sostlgksés au hasard de
limprovisation, ce gu'’illustrent notamment l'uniimisation des costumes et 'accessibilité réduite
a certains groupes), a la fois dans le sens comtchiin mouvement wers les individus» (on
observe souvent un déplacement de la célébratigierese vers une célébration populaire, dans
laquelle le saint devient prétexte). Le folklorenbde étre approprié, utilisé, renverseé... dans des

directions parfois tres différentes !

Ce survol de I'évolution du folklore nous permetsiiligner I'un des premiers principaux constats
de cette étude : learactére polymorphe, hétérogenel’'une pratique qui pourrait sembler, a priori,
unifiée, consensuelle, immuable. C'est bien paree lg collectivité des marcheurs n'a rien d'un
groupe monochrome que les Marches sont elles-mémebelles a toute définition univoque. Pour
employer un jeu de mot facile, si les Marchent «alent » avec autant d’intensité a I'heure
actuelle, c’est sans doute grace a cette divadsit@aniéres de se projeter dans le folklore : -a@lui
est ouvert a une multitude de formes d’adhésidi@émiftesla multiplication des Marches et la
diversification des profils de marcheurs indiquentque, selon les lieux, les moments et les
individus, c'est sans doute « autre chose » que océlébre au cours des cérémoniex La
revitalisation nous dit Brombergempeére ainsi par glissement de sens, voire par charent
radical de statut de I'objet réhabilite (2004 : 15).

Ce polymorphisme souléve cependant une guestionmemt se construit la cohérence malgré la
multiplicité des dimensions en jeu et la diversigleurs interprétations et mises en pratique? La
gualité la plus remarquable de la Marche tientféat dans son caractere étonnamment centripéete :
cette diversité que nous décrivons apparait congseute dans une puissante « machine a créer du
collectif » | L'« étre ensemble », la force des ihades, est toujours la motivation soulignée de
prime abord : €’est fou, parce que le samedi on a la trembloteattend le soir de faire la féte et
en sortant de chez nous, on sait exactement quaair, ou on va aller, enfin on sait comment va
étre la soirée parce que chaque année c’est la n@mse et pour tout le monde. On voit tout le
monde» (fille de marcheur)

En outre, quelles que soient les transformatiomgeswies, les marcheurs vont toujours dans le sens
d’une affirmation de continuité (a l'instar des observations formulées par F. B3eteA. Diaz de
Rada, op. cit.). La continuité est 'essence mémeondition sine qua non de la représentation
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d’une tradition. Dés lorsalnotion « d’héritage »impregne tous les discours, quels que soient les
profils des marcheurs et leurs interprétationsadkidre. A la question & la fois simple et complexe
« Pourguoi marches-tu ? », un jeune homme me répedd marcheyarce que c’est la coutume,

parce que_nousoulons perpétuer notre héritage(marcheur). Sa réponse surprend: la transition

de la forme singuliere a celle du pluriel signaléuge certaine force, nommeée ici « coutume »,
dépasse les formes individuelles d’adhésion a lecMg; de plus, dans la trajectoire précise de cet
informateur, I'’héritage en question ne couvre atité que les générations du jeune et de son pere.
Si les pratiques et motivations des individus euges font cette diversité qui nous interpelle,shou
constatons parallelement que la représentatioragpdrtenance a l'univers de la Marche suppose
une projection collective, totalisante, holistiqué s’agit pour chacun de « faire » et « dire ¥ so
adhésion de maniére commune<;en étre » c’'est d’abord assumer les critéres de cette
appartenance. (Cruces et Diaz de Rada, op.cit.62g/9). Il y aurait donc une multitude de

manieres de s’inscrire dans les Marches, maisaganfconsensuelle d’exprimer cette adhésion.
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Résumé de la premiére partie

La tradition des Marches folkloriques de I'Entrantbre-et-Meuse a connu un regain d’énergie indémiab
début des années 1970 : en anthropologie, nougriéds cet intérét renouvelé de nos sociétés poaipdeiques

anciennes par la notion de « relance » ou de tatisdtion ». Dans I'Entre-Sambre-et-Meuse, ce ph@me de relanc

D

a pris diverses formes : croissance de certaingshda anciennes, renaissance de Marches disparappazition de
nouvelles Marches dans des localités qui n'avaig@riais connu de manifestation. Des éléments tl@ésagx,
d’ampleur internationale, expliqueraient ce phénameéselon I'anthropologue J. Boissevain. Nous pensependant
que des facteurs socio-historiques locaux doivegategnent, et avant tout, étre considérés. Nousvensasoulignés
deux : la fusion des communes et la progressiambdalieues urbaines dans les localités de I'Edtngbre-et-Meuse.
Ces référents propres a I'histoire locale montigung I'intérét pour la pratique folklorique répondaat tout a des
besoins géographiquement et historiquement sitle&sapport des individus au folklore est avantt tde I'ordre de
I'utilité sociale.

Le folklore n'a donc pas traversé les années deigarmrnmmuable. La revitalisation a opéré de pro&nd
transformations sur les Marches, tant au nivealeute« fond », c’est-a-dire de leur significatiarcile, qu’au nivead
de leur forme. Dans la premiére partie de cettdeétnous avons dénombré et explicité certainesedamutations cayf
elles doivent nous renseigner sur le sens contanpaies célébrations folkloriques et mettre en &rmiles enjeux

identitaires qui nous intéressent.

- En premier lieu, I'apparition de manifestatiodans de multiples localités de la région pose qumestion pharg

pour notre étude : pourquoi les individus ont-ijgradivé le besoin d'organiser une Marche dans leaprp
village ? Etant donné le contexte de mutations stesétés rurales, générant un mouvement des & matiers
I'extérieur et l'arrivée de nouveaux habitants déess localités, nous devons nous demander comnétatb bt
actuellement la correspondance entre le villageaetélébration : qui sont les participants et d basoin répond
cette participation ? En outre, la proliférations devénements folkloriques pose un probléme deirdtgt: ce

probléme confronte la représentation de « traditioranipulées ou inventées » a la représentationtdmitions

préservées et authentiquesGes représentations engendrent dés lors desdtiistia entre les Marches : enfre

grandes et petites Marches, entre « vraies » atissés » Marches. Ces distinctions sont loin de fainanimité
au sein de la population. Ce débat trés prégnamgtitoe une toile de fond sur laquelle viennengseffer une
multitude d’enjeux identitaires.

- La diversification des profils de marcheunr®use davantage les questions soulevées précéanire profil du

marcheur a connu un bouleversement important : seadement la pratique s'est élargie aux femmesugt|a
enfants, mais, de maniére trés générale, nous atonst que les participants ne sont plus exclusinerfes
habitants des bourgs qui organisent une Marcheillagie demeure I'entité de référence de la matatesn mais,
paradoxalement, ceux qui marchent en son nom ntrt plus forcément les membres. A linstar des
manifestations elles-mémes, des distinctions dié&nt donc également entre les participants.eecdux qui

seraient les pratiquants légitimes du folkloreebxqui ne le seraient pas. Ces clivages entraciesirs ne sont n)i
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stables ni consensuels. Ce constat pose une quessentielle, a laquelle nous tacherons de répalatrs la suite

de I'étude : que signifie « étre membre » dansoceexte folklorique ?

stimulé des questions de légitimation et d’autligatiion : chacun cherche a faire reconnaitre secMacomme étan
plus authentique que d’autres, dénoncées pourckractere « manipulé», et a se faire reconnaitrmi@me comme le
représentant légitime de cette manifestation fiatielle. Pour ce faire, les acteurs ont recouts/@rses stratégies d

mise en valeur de leur pratique : c’est le phénain« patrimonialisation ».

En lien avec cette quéte d’'authenticité, la reigédlon a également généré une « rigidificationes dléments

« ludigues » imbriqués dans le ritugdrogressivement, on a donné davantage de placaractere militaire de |

Marche, c’est-a-dire aux costumes, a l'ordre, diléétc. On a valorisé une esthétique d’ensemblgrement dit,
la revitalisation a conduit a la « mise en spdetacdes Marches folkloriques. Ce mouvement n'a gadieu
partout avec la méme intensité. Comment l'integor@t Se mettre en spectacle, c’est s'affirmer awxyd'autrui
représentants légitimes d'une pratique qui, enuretoous représente. La pratique folklorique eggéér en
« patrimoine » destiné a étre vu de I'extérieursdarperspective d’une affirmation identitaire. &rtre, cet accen
mis sur I'esthétique est directement connectéraléamce des Marches et a leur prolifération :ghsie la recherch
d’'une singularité a travers le foisonnement dumtsdable ».

Par endroits, cette patrimonialisation est accélgr@ I'intermédiaire de projets de reconnaissaiftieielle du

D

patrimoine (reconnaissance par des institutions compétentles tque I'Unesco et la Communauté Francaise de

Belgique) et d’autres types de soutiens institutéda Ces démarches octroient une « valeur ajoutéksMearche

concernée.

La revitalisation a donc eu pour effet de multiplie nombre d’événements et de participants. D&s kelle a

Parallélement, nous observons que le caracteigiaak de la Marche, c’est-a-dire le pelerinageoaéidine de la

tradition, a perdu de sa ferveur. Le religieuxigstrumentalisé a I'exception de quelques saints ou madones

fameux, le saint célébré apparait davantage conmmpeéiexte pour organiser les festivités et nos pamme sor

contexte initial. Ce constat révéle que, sans adoune, c’est « autre chose » qui se célébre arsdes Marches

actuellement. Les éléments religieux sont liésauiés motivations qui apportent un surcroit des senfolklore
contemporain.

Preuve que le folklore s’est bel et bien émancipéek fonctions et significations originelles, nobservons qug
la pratique, non seulement s’est élargie a davardagprofils (les femmes et les enfants jouent ésis un role,
alors qu'auparavant les Marches étaient presquetestrent une affaire d’hommes), mais surtout, de’'sfest

muée en un état relativement constant dans lesdéissacteursLes Marches sont devenues des passions 3

entiére, nécessitant un investissement de plususrrggulier et intense, méme en dehors de larsali¥®s groupes
de marcheurs « professionnels » se sont méme @sstPour beaucoup de participants, la pratigiofaue est
devenue plus qu’un événement ponctuel : on « gsirsheur, bien plus que I'on « fait » la Marche !

La féte elle-méme a subi des transformations ésantesinévitablement, les festivités qui gravitent autdu

noyau de la célébration se sont modernisées. @estsak modernes » dans un paysage qui se veutidraml
montre bien que société et célébrations évoluerdliplement. Des tensions de sens sous-tendenhdepeces
changements : pour certains, ils dénaturent latimadQuoi qu'il en soit, ces évolutions réveleme diversité dan

les manieres « d’en étre », de se projeter dardaeshes.

Le domaine de l'alcoolfinalement, nous a interpellés. L'acte de boippatient a la coutume elle-méme.

plus

D

D

part

D

Cependant, la consommation abusive d'alcool cré= polémique dans I'Entre-Sambre-et-Meuse folklaziq
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chacun dénonce l'abus d’autres marcheurs en leifignéld’'outrage a la tradition. Nous avons énonaé
problématique de la maniére suivante : si I'alcappartient au domaine de la tradition et si I'ieedait partie
intégrante de I'expérience de marcheur, alors quediractéristique vient distinguer le « bon » dmatvais »
buveur ? Les débats liés a I'alcool signalent aveau I'existence de catégories entre marcheurscldeges sont

connectés au phénomene de revitalisation : iloahdes conséquences.

Ces diverses mutations relevées seront davantages en relation au cours de notre étude.

Ce survol de I'évolution du folklore nous permetstiligner I'un des premiers principaux constatsette étude
le caractére polymorphe, hétérogéne d’'une pratigu@ourrait sembler, a priori, unifiée, consenkyeémmuable. Loin
de faire 'unanimité, les significations socialas folklore connaissent certains renversementspratique folklorique
s'inscrit dans un « glissement de sens ». Paradimalt, ces transformations opérent tantdét dansets sl'une
« désindividualisation », c'est-a-dire d'une dis@anpar rapport aux individus (par exemple, a trsar mise en
spectacle des célébrations), tantdt dans le samtsage d’'un mouvement vers les individus (par egkanlorsque 1a
féte populaire prime sur les aspects stricteméigiigax).

Nous pensons dés lors que si les Marches stimident’énergie a I'heure actuelle, c’est sans dpatee qu'il est
possible de se projeter dans la pratique de digensaniéres, selon des formes d’adhésion trés eiffés d'un
participant a l'autre. La multiplication des Marshet la diversification des profils de marcheudidnent que, selon
les lieux, les moments et les individus, c’est smse « autre chose » que I'on célébre au cowsé@monies.

Malgré ces transformations et renversements, leshears vont toujours dans le sens d'une affirnmatie
continuité : le changement n’est guére affirmé.doatinuité est I'essence méme, la condit®ne qua norde la
représentation d’une tradition. La notion « d’heégi » imprégne deés lors tous les discours, quessqignt les profils

des marcheurs et leurs interprétations du folkiBfest ce qui fonde la cohésiomalgré la diversité en jeu.
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Seconde partie. Les coulisses de la tradition

Dans cette seconde partie, nous nous attellerordendanteler ces débats liés a la quéte
d’authenticité. Qu’est-ce qui se joue autour duwcpssus d’authentification ? Pourquoi I'authenticité
octroie-t-elle de la valeur aux pratiques ? Et cantrse construit cette authenticité? Nous verrons
gue la recherche et la présentation d’'une « coidisuentre passé et présent devient le point
d’orgue du processus de mise en valeur des ditigsarélébrations. Au-dela de la présentation de
ces processus en cours dans l'univers folkloriqwe I'€Entre-Sambre-et-Meuse, nous nous
interrogerons sur les notions elles-mémes d’auitignet de tradition. Nous montrerons que cette
guéte repose sur une erreur d’interprétation dardéi rend improbable tout classement définitif

des Marches selon des critéres d’authenticité.

2.1. Vraie Marche versus fausse Marche

L'univers des Marches folkloriques de I'Entre-Saeabt-Meuse, sous couvert d’'une indéniable
cohésion, est donc traversé par certains mouvenggmsrant des différenciations tant entre les
Marches elles-mémes qu’entre les marcheurs. Laiphcdition des événements et des acteurs en
fournit le cadre: les caracteres militaires ou meshtaires, I'aspect religieux, I'ancrage dans une
localité... ont été réappropriés et organisés de é@nandivergente selon les acteurs de ces
transformations. Cohésion et division apparaisgenfiligrane de discours classificateurs pour le
moins obscurs, telle la séparation entre le corpdree: «Je marche... sans doute que c’est dans
mes genes. Les gens ici ont ¢ca dans le sang. @licesquand tu entends les tambours dans ton
ventre !» (Ancien marcheur). Plus loin, le méme informatesomfie son désappointement quant a la
fleuraison de nouvelles Marches Dans cette région-la, il n'y a jamais eu de Marché&s
maintenant, il y en a trois ou quatre. Ce sont Besches sans ame, sans I'ame que nos Marches
ont ici ». Etre marcheur, c’est « en étre » par le cor@ss tha distinction entre « vraies et fausses »
Marches devient une question d’ame ou « @ifa qui ne s’invente pas. Comment concevoir de

telles dichotomies ?

Puisque la « Tradition » se voit conjuguée au pluii s’agit, pour I'ensemble des pratiquants de

renouveler le contenu de cette notion, d’attacimesens a sa pratique. Cette recherche de sens a le
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visage d’'unequéte d’authenticité L’'attachement entre un groupe et une pratique sguveut

« traditionnelle » nécessite le support d’une lgwgition : «Nous pratiguons parce gue nous avons
recu cette pratique en héritage pourrait-on dire. La quéte d’authenticité eshala comprendre
comme une recherche de gages, et ceux-ci sontisoartnravers la présentation d’uoentinuité

avec le passé

Des débats surgissent des lors dans chaque reeaet dinivers particulier : chacun a son idée sur
ce qui constitue « La Tradition ». Cet état deaxXi&appe d’emblée I'observateur extérieuCe
gue vous voyez lan’apprend-on lors de mes premiers pas sur le terca n'est plus du tout
comme avant. La tradition n’est plus respectée ndssaluent méme plus le curé a la prise du
drapeau. Ou va-t-on 8. Et encore : &i tu veux voir une belle Marche, tu ne dois pdaral X.,
la-bas, c’est carnavab. Le discours employé a la déconstruction de NesC jugées
non-authentiques est significatif d’'un déni de sattsbué a des pratiques qui, pourtant, revétent
des formes similaires en tous lieux OR sortle saint, qui est le patron de I'église, on fait petit
tour avec ».«lls se baladendans leurs beaux costumes«lls font des_allers-retourslans les

trois rues de leur patelin. Il n’y a méme pas dert@’est grotesque.

L’authenticité est concue dans une relation d’'oppason entre I'inventé et le préservé, entre le
manipulé et la continuité Cette continuité devient le point d’orgue descdiss cherchant a
justifier le présent. L’histoire va donc étre e comme cadre de normalité, a chaque moment ou
il s’agit de délibérer sur le caractére fondé on dune pratique : duste avant la Rentrée, un de
mes hommes vient me voir. Il voulait prendre sdrélmans ses bras. Je lui dis non, d’abord. Je lui
dis que ce n'est pas beau. Puis il insiste, ilgtesi Et je lui fais: « Tu crois que les soldats de

Napoléon avaient des mouflets dans les bras ?lui & cloué le bed » (Marcheur).

Quels sont les principaux traits de cette autheatibn ? Il apparait extrémement complexe
d’établir un classement rigide: quel que soit leotgs a I'histoire, aucun critere ne semble
rencontrer d’unanimité. Dans les lignes qui suiyvemus mettrons en vis-a-vis des passages
d’entretiens donnant tous corps a une définitiofalghenticité, mais dans des directions souvent

dissemblables.
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2.2. Les traits de I'authenticité

2.2.1. La référence au territoire

Pour un certain nombre de personnes, les Marclissapiciennes délimitent un « territoire » ou un
« terroir » permettant de circonscrire spatialemlantradition. Utiliser de telles notions, c’est
d’emblée recourir a une instance de légitimatioryealifiant differemment un espace. Les auteurs
collaborant a la publication deampagnes de tous nos désiffgl. Rautenberg & al. (Dir.), 2000)
retracent ce processus par lequel un espace peunsétitué en « territoire » en faisant appel aux
traditions et patrimoines. Instituer c’est, selomukenberg, rendre< opposableaux tiers »
(Rautenberg & al., op.cit.: 4). La superpositional&adition & cet espace instittidonc celui-ci de
facon a ce qu’il devienne une ressource symbolique pour différencier un «snoule tous les

autres « eu» » (op.cit. : 5).

Dans la situation qui nous intéresse, les positggmgraphiques respectives des Marches anciennes
tracent donc des limites a l'intérieur desquellaes«ierreaudes Marches (dixit les marcheurs)
cautionne, sinon I'émergence de Marches, du moéws hQualification a participer a notre
débat opposant les « vraies et fausses Marchasisgela de ce terroir, les célébrations existantes
perdent leur qualité méme a entrer en disqualiiodt « Autant aller faire les Gilles de Binche a
Anvers, et les Chinelles de Fosses a... « Je-nessaismarcheur).La reconnaissance de ces
frontiéres intervient des lors principalement plas Marches limitrophes, qui posent de facon plus
criante la question de la Iégitimité de leur pradigde la Marche puisque leur position sur le

« territoire » demeure confuse.

C’est le cas du village de V. Lorsque I'on dit les Marches de I'Entre-Sambre-ettide, ce n’est
pas I'Entre-Sambre-et-Meuse géographique. Il y a &mtre-Sambre-et-Meuse que jappellerais
folklorique. (...)V. est dans I'Entre-Sambre-et-Meunsais pas dans le terroir que je vous ai
désigné : il est un tout petit peu en dehor&@ncien marcheur). Cependant, les arguments ne
manguent point du coté de ceux qui se considérant, seulement comme les héritiers d’'une
pratique, mais également comme les « relanceutsrelayeurs d’'un folklore délaissé dans ce
village V. D’'une part : 4e village a déja connu la Marche. Juste aprésuarge, en ‘46, il y a eu

une Marche pour célébrer le retour des soldats nvisa Donc le folklore ici a existé >Et

%] sagit de bien nuancer : aucun territoire n'estitué officiellement, en ce qui concerne natbget d’analyse. Nous
soulevons donc ici des criteres d’authentificatitats que des marcheurs les concgoivent, et nomteéils pourraient
étre établis par une autorité légitime.

33



finalement, en prenant le contre-pied des argurnaahtsrses : kes gens du village baignegqiand
méme depuis toujours dans les Marches, parce gne ldarégion, il y a la grande Marche dg et
méme s'’ils ne marchent pas, les gens connaissé€ntarcheurs). A l'argument du territoire
engendré par les plus anciennes Marches, ces mascbpposent donc I'argument d’'un univers

émanant et se propageant autour de celles-ci.

2.2.2. La référence religieuse

Nous avons déja plusieurs fois mentionné cetteitguaitribuée a quelques Marches, qui, mises en
regard d’autres célébrations, seraient rehausséase ck ame » et donc d'un surcroit de
signification. Nous avons vu effectivement que Merches dites « immémoriales » présentent des
caractéres spirituels trés vivants. La caractéustireligieuse est sans doute l'une des plus
éloquentes pour distinguer ce qui serait « traciited » de ce qui ne le serait pasQuand ils
marchent a R., ils marchent pour rien du tout. P8aint-R. Pfff... Celui-la, d'ou il sort, on n’en

sait rien. Donc, ils ont sorti une statue pour jfist une procession gancien marcheur).

L’authenticité est présentée a travers l'attachénmestorique d’'une Marche folklorigue a une
procession préexistante ; la manipulation, des loas I'absence de cet attachement. Le caractere
religieux est alors décrit comme manipulé, et dan@ment, les aspects festifs deviennent
outranciers : ces célébrations deviennetéMarches de cabaretiess(sic).

L’argument religieux s’ancre dans le passé préldoigue des Marches (les marcheurs étaient alors
« de vrais » soldats, dont la mission était dedum®t les pélerins, le clergé et le saint), leqaritde

tout & fait consensuét. Dés lors, selon les tenants de cet argument, cashds considérées
comme de vraies processions ne peuvent étre coegpatx autres : @'est plus qu’un folklore.
C’est ca la richesse de notre Marche par rappod’autres, ou il n'y a que la Marche. Il ny a pas
ce cOté spirituel, cette alchimie qui nous faitysly comme des gamirBarce qu'il y a des
Marches, on sort un saint, mais il n'y a aucun aemgaent x{marcheur).

Trois éléments distincts sont évoqués ici pouréddhcier les Marches : le caractere religieux
originel, son caractéere religieux actuel et « haiaie» de la Marche, c’est-a-dire son aspect
émotionnel. Mais ces signes d’authenticité trouvdes pendants opposés ou similaires dans le

2 Je n'ai rencontré personne au cours de mes quaiie de terrain remettant en question l'origindgielise et
militaire des Marches telle qu’elle est relatée paroland (op.cit). Leur parcours folklorique esfr gontre moins
consensuel.
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discours des acteurs de Marches plus récentesrfetrdoins engagées d’un point de vue religieux).
Sans pour autant 6ter aux Marches « religieusesmmitionnées » la primauté de ce statut, ces
participants font état de semblables expériencestiénmelles dans leur propre vécu. Un marcheur
du village R. me raconte :Le réveil, pour moi c’est un moment fort. Les taorbayjui résonnent
dans le noir, la rosée du matin, je suis tout siant... Je pleure, des que jentends les tambours
derriere moi qui « pétent », je pleuse En ce qui concerne I'aspect religieux de ceschis, si la
référence au passé est peu empreinte de dévolienest néanmoins également utilisée pour
témoigner de I'existence d’'un terreau religieuxtiérant le folklore: «Nous, on a juste pris notre
saint. Celui de la paroisse. On a créé la sorti@id/il y a toujours eu une procession au village.
Mais c’est en octobre. Les journées sont trop asupour marches (marcheur). Mais le plus
important réside dans le fait que, dans le discdarses marcheurs référence religieuse comme
support de légitimation apparait beaucoup moins juttieuse pour définir une forme
d’authenticité a la Marche. «Nous, on le fait pour le village. C’est vraimentftdkiore de R.
Quand tu regardes, tu peux demander a n’importe gpourquoi tu marches ? », pour la
procession tu n'as plus personne. C’est de la coenéette procession.}orsque je m'aventure a
confronter explicitement ces criteres d’authendificn, en mettant en avant le caractere manipulé
de la fonction religieuse, la réplique de ce mémarcimeur est éloquente :Ges gens-la ne

comprennent pas I'esprit des Marches

Il semblerait donc que divers « esprits » ou « ameéss Marches puissent coexister dans l'univers

des marcheurs...

2.2.3. La référence napoléonienne

L’effet de cette période de I'histoire sur le faké est important. Selon J. Roland (op.cit., 1980 a
1950 b), cet impact s’expliquerait de plusieursofe; D’abord, la présence de nombreux jeunes
gens de la région dans les rangs de la Grande Aaoméi marqué durablement les habitants de la
région. Ensuite, 'auteur montre que la tentatieereéconquéte de I'Empereur a évolué selon des
voies qui auraient tracé un espace « épicentres>Maigches folkloriques. “oyez sur la carte le
tracé de ce quadrilatére dont les sommets sont uné&gar les villes de Thuin, de Chatelet, de
Florennes, de Beaumont. Voila le centre de nos iimea » actuelless (1950 a : 296). Enfin, les
cultes, qui avaient été abolis sous I’Ancien Régirnaissent suite au Concordat de 1801 entre Pie
VII et Napoléon Bonaparte (1950 b: 322). Avec émaissance des processions, les Marches

apparaissent ou réapparaissent dans le paysaettedSambre-et-Meuse.
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Ce qui intéresse sans doute davantage notre @flexiest le tournant que semble avoir représenté
la conquéte frangaise dans la trajectoire des Marclecelui des « origines » au « folklore », selon
l'auteur. Lorsque les Marches renaissent, au ddbuXIX®™ siécle, elles portent 'empreinte de
cette période: les costumes notamment, sans &g adpies conformes aux uniformes
napoléoniens, s’en rapprochent cependant. Danauttipl®s aspects, les Marches se sont détachées

de leur passé pré-folklorique.

Ceci expliqgue pourquoi, de nos jours, la référeneg@oléonienne participe constamment au
processus d'authentification. On y fait allusionupqustifier une évolution (par exemple, pour
|égitimer I'adjonction d’'un peloton de vivandiérasla compagnie) ou pour alimenter un débat
(«Des cantinieres, des vivandiéres, c’est vrai gyien avait du temps de Napoléon. Mais des
femmes soldats, ¢a, ca m’étonnerait beaudov)p Mais cette autre référence historique ne faleri
pas plus de consensuBour certaines personnes, I'épopée napoléonienne peut absolument
pas étre assimilée a la tradition puisqu’il s’agitd’histoire ! « Moi je dis toujours, les marches

n’ont rien a voir avec Napoléon. C’est un acciddatparcoursPour moi, les compagnies Second

Empir€®, ce sont les vrais marcheurs. Les autres, les Rmer&mpire, ca devient de la
reconstitution historique, ce ne sont pas des vmagcheurs(...)» (marcheur). Dans ce propos,
I'histoire et la tradition ne font donc plus rowgasemble : la référence historique dénaturerait le
folklore en le cloisonnant dans une période du éakes costumes dits « Second Empire » sont
également nommés « costumes traditionnels », dargemhs ou ils n’évoqueraient rien d’autre
gu’une évolution spontanée de la pratique, ou ldeseorrespondance est celle d’une population a

ses coutumes.

2.2.4. La référence a I'expérience de la marche

Pour de nombreuses personnes, I'expérience pass@eMbrche signe souvent la légitimité de la
relance du folklore dans une localité ou il n’y yamais eu de célébration. Cette expérience a pu

revétir différentes formes :

o Premiere modalité de I'expérience : le village mgpdse pas d’'une célébration locale mais

posséde cependant une compagnie propre, qui pertci folklore d’'une autre cité.

% Clest-a-dire les compagnies dont les soldats pbrdes costumes du Second Empire. Nous avons wuhglut que
ces costumes représentent un « mélange d’histpilene sont nullement des copies d’uniformes @ass
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0 Seconde modalité : le village n’a jamais connuéilration ni compagnie, mais une partie
non-négligeable de ses habitants a déja marchéhennkur d’'un saint dans un village
proche.

Dans ces deux cas de figure, le sentiment d’étygositaire d’'un héritage dépasse donc la
perspective événementielle historique, puisqga a toujours été. Mon grand-pere marchait, mon
pére, puis moi, et mon fils maintenanfmarcheur). Les individus parlent alors d’'urerauveau »
du folklore,soit d’'un retour et non d’'une invention. Ici, I'acte de marcherse transmet, et non la
Marche en elle-méme. L’histoire invoquée est doavatitage celle des individus et de leurs

familles. Le « terreau de la Marche » s’alimenteeedoté-la aussi.

La quéte d'authenticité révele donc bel et bien undracture dans l'univers des Marches,
fracture qui se manifeste a la fois dans le procass de filiation du présent aux éléments du
passé (perspective diachronique) ; a la fois, dara définition du présent que ce processus
cherche a construire (point de vue synchronique)Autrement dit, nous allons voir que cette
guéte, qui appartient a l'actualité la plus virdéene I'univers folkloriqgue, ne pourra sans doute
jamais aboutir a aucun consensus strict. Parcengie moyen de prouver l'authenticité (par le
recours a l'histoire), ni la représentation de tfeticité elle-méme (la valeur attribuée aux

Marches actuelles) ne crée d’unanimité.

2.3. Prouver l'authenticité : continuité et changem  ent

2.3.1. Aménager [I'histoire

D’un point de vue diachronique d’abord. Nous obsesvque la démonstration d’une continuité des
pratiques, qui permettrait de distinguer la vra@dition de I'ensemble des traditions factices,
n'emprunte jamais un cheminement linéaire. Le msgs de Iégitimation puise ses arguments dans

différentes périodes du passé, en leur conférameagarfois des caracteres opposables.

Prenons des exemples :
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- Considérer que l'authenticité d’'une Marche dépeerdsdn caractere religieux initial (une
Marche pour une procession, et non le contraiezjient a légitimer le présent en se référant a
une période de I'histoire des Marches, ses prémigsefolkloriques. Mais les milices urbaines
et rurales, qui protégeaient alors les pelerinagesnptaient-elles dans leurs rangs des
cantiniéres ou des zouaves ? Buvaient-elles lagobez les habitants du village ? En intégrant
ces transformations dans le folklore, les acteueseat donc accepté qu’une conjoncture (en
'occurrence, des pratiques napoléoniennes) puisdéfinir leur tradition, en ajoutant, en
innovant, en transformant.

- Un marcheur expliqgue qu’il s’oppose a I'adjonctidiin nouveau peloton de zouaves dans sa
compagnie 4 y a beaucoup de personnes qui voudraient famepaloton de zouaves. C’est
vrai que c’est beau, mais il N’y a jamais eu deaz@s dans notre compagnie, pourquoi vouloir
a tout prix en instaurer un aujourd’hui ? ici, I'authenticité se cherche a travers une Ivisto
plus singuliere : il s’agit de résister a I'innowet pour ne pas dénaturer une traditiomé«tée
de nos peres. Mais cependant, d’autres apports semblent ad@passé cette barriere de
limmuabilité, puisque le méme marcheur confidies cantinieres adultes dans la compagnie
de A, c’est récent. On a introduit des cantinieessentiellement dans un but lucratif et sous
prétexte que ca se faisait ailleurs. Bon, pourcuas ici».

- L'exemple du bébé dans les bras de son papa dlusicore cette construction : exclure les
bébés des défilés parce que les soldats de la &ramaée n’en avaient pas eux-mémes, revient
a opposer I'histoire au folklore. Mais Napoléon &inil la goutte en allant de maison en

maison ; rendait-il les honneurs sur le parvis'église ?

Il est surprenant de voir comme ces classementosigedisent et s'imbriquent a la fois. lls se
confondent dans I'emploi d’expressions qui, malgg opacité, présentent 'avantage de combler
la fracture : <Heureusement que les Marches vivent,..«Je n’ai rien contre les nouveautés, tant
gu’elles respectent la tradition.». ou autre discours mythologisant du typeOn<a toujours fait
ainsi». Dailleurs, les « dessous » de la traditionhest souvent autre chose que de belles
« croyances ancestrales » : il y a quelques anséés, a un conflit d’ordre interpersonnel, les
jeunes demoiselles porte-chapeau ont disparu dentgagnie de O. Mais les années passent et la
principale raison de cette transformation devien©On les a retiréepour restaurer la tradition. Il

n’y avait jamais eu de femmes dans la compagni@éomme l'ironise cette informatrice :Ghez

nous, si on fait quelque chose deux ans de suatdegient « la traditiom ».
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Finalement, tout le monde s’accorde sur la posshgt la potentialité du changement propre aux
traditions, mais chacun en a une perspective diftér: «Evolution, oui ; révolution, non, conclut

un marcheur.

2.3.2. Coutume et tradition : deux rapports différats au changement

Nous avons observé que des innovations pouvaiendtt@tre intégrées dans les pratiques et
s’effacer progressivement derriere uga@ toujours été comme gatantot étre dénoncées comme
des outrages a la tradition. Puisque de tous tatepsconjonctures historiques ont laissé sur les
célébrations folkloriques des empreintes duralglearquoi certaines mutations sont-elles désignées
comme telles tandis que d’autres ne le sont pas ?

Un élément de réponse nous est apporté par C. Rb@pP : p.113-136) dans sa contribution a
'ouvrage de J. Boissevain (op.cit.). Dans cetchatil'auteur étudie les processus de relance des
carnavals ladins dans la région de Val di F&sdh montre que deux processus peuvent étre

différenciés a travers le type de rapport a laioaité et au changement qu’ils engagent.

En effet, lorsque 'authenticité est poursuivie sld@ cadre déélaboration de différenciations
(«Nous avons plus de valeur parce que nous sommesapiihentiques), la référence a la
tradition détermine une certaine forme de continuité avepagsé, une continuité qui, en soi,
exclut I'idée du changement quel que soit le résultat de la relance, c’edird; méme si le
changement existe : khus, persistence through time has become in coaery Val di Fassa a

primary legitimater for the claim to differencetime presens #’(p.131).

A cette dynamique, l'auteur en oppose une autthe &« de lacoutume », laquelle, tout en étant
une dynamique de continuité, ne dit pas intrinsetgré ce que doit étre l'attitude a I'égard du
changement. Dans cette derniere optique, la r&féran passé n’est pas congue exclusivement en
termes d'immuabilité : «...) the ‘past’ is called into play when current gea are to be justified in

response to criticism and summarily dismissed wihdrecomes a hindrance to the very same

% |es Ladins forment, selon l'auteur, un ensembimigue de la région du Tyrol historique. Ce grofiialivisé par le
découpage nationaliste de cette région, entre fighe et I'ltalie. Cette situation engendra un praf mouvement de
revendication pour la reconnaissance d'une culaihmique « propre ». Dans ce contexte, les habitdas basses
vallées relancérent des festivités ladines « imditlles », dans le but explicite d’'une quéte thienticité, en se basant
sur les modeles pratiqués par des villageois datebavallées, lesquels n'ont jamais cessé de &Flé&ls carnavals.
Ces derniers présentent dés lors un rapport migjiice ra ce qui peut étre vue comme une traditivivante ».

27 «Dés lors, la persistance a travers le temps esenlee, dans la « Val Di Fassa » contemporaine, u@rent de
Iégitimation pour I'affirmation d'une différence da le présens. Je traduis.
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practices»?® (op.cit. :125). La dynamique de la coutume sousreh que des changements se
produisent lorsque les acteurs «font» la Marche, en dehors’uhe préoccupation de
« préserver » celle-ciNous comprenons alors le sens des expressionsrées conjointement :

« Heureusement que les Marches vivent.et « ¢ca a toujours été comme ca...

Les deux attitudes coexistent toujours dans un ménm@ocessus d’élaboration de la tradition :
elles permettent de comprendre que la manipulatidas traditions » soit tant6t admise ou méme

occultée, tantdt désignée comme allant a I'encaidre la tradition ».

2.3.2. Qu’est-ce qu’une tradition ?

Le débat relatif a la poursuite de l'authenticiédpdsse la simple dichotomie entre les tenants d’'une
véracité historiqgue orthodoxe et ceux d'une simpbmnsmission orale. Si I'opposition entre
continuité et manipulation/invention apparait dales discours comme une dialectique
d’authentification classificatoire des traditiomsus voyons gu’elle ne tient pas la route lorsgse |

discours et les pratiques sont mis en perspective.

En réalité,la manipulation demeure intrinséque a toute traditon. Celle-ci n’est jamais une

donne de l'histoire, qui aurait traversé le temps maniere immuable. L’appel a la tradition
constitue donc toujours un processus sélectif (@i, 2004 : 83), manipulable pour et par ceux
qui s’en servent. Il n'y a donc pas lieu de digtigune vraie tradition d’une tradition manipulée,
de hiérarchiser les pratiques selon leur degrétiadémticité mais plutdt de s’interroger sur la fagon

dont ce mécanisme fonctionne.

Sur les traces de J. Pouillon, G. Lenclud (1987htneoque la tradition, plutdt que d’étre ce qui I'a
précédée, mobilise les acteurs sur un cheminementraire. Elle institue «une filiation
inversée». ce sont les acteurs contemporains qui choisideers ancétres, ou les axes pertinents
de leur passé, dans la perspective d'y trouvkesguisse de solutions que nous croyons justes
aujourd’hui non parce qu’elles ont été pensées hiais parce que nous les pensons maintemant
(J. Pouillon, 1975 : 160 cité dans G. Lenclud, bp.8).

Ce mécanisme ne s’effectue bien entendu pas deematébridée puisque le cadre est fourni par le
passé. La tradition fonctionne donc, selon Lenchainme une #étorique de ce qui est censé

2 « La référence au passé intervient quand il s’agifudifier des usages courants en réponse auxqoes, mais il
est rejeté sommairement s'il entrave ces méme asade traduis.
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avoir été» (op.cit.: 9), permettant d'appuyer dekoix actuels Elle est «wn processus
d’auto-fabrication continue (J.-C. Garnier, 2004 : 67), et implique doncnomuvemenperpétuel
d’inclusion et d’exclusion de changements. Les él@® pointés comme authentiques ou
traditionnels dans le cadre des Marches doivent donis renseigner sur le contexte contemporain

dans lequel elles s’inscrivent.

2.4. Contextualisation de la quéte d’authenticité

Il s’agit a présent de mieux saisir le contexteggnere ces débats autour de I'authenticité. Ceux-c
n'acquierent de sens qu’en étant replacés dansniexte évolutif des Marches folkloriques (voir
premiere partie). Nous avons précédemment relegépurgression des Marches vers une certaine
« mise en spectacle ». Celle-ci se produit selenmdedalités et des degrés divers en fonction des
célébrations et de leurs participants. Nous allwis que la quéte d’authenticité est directement
connectée a ce mouvement : elle en est a la fosuse et I'effet.

La pierre d’achoppement de toutes les questions 88 a lauthenticité réside dans
'accroissement impressionnant du nombre de Marchesdans un intervalle de temps
finalement assez brefLa prolifération des Marches folkloriques singisa notre étude : la relance
n'étant pas celle d'une célébration publique uniqas bien celle d’'un type de festivité dans un
espace relativement cloisonné, I'analyse doit paste une imbrication de facteurs - «intra » et
«inter » - expliquant des fonds et des formegeal@nces a la fois différentes et comparables.
Autrement dit, la relance n’a pas revétu la ménmrenéoni eu le méme impact en tous points de

notre univers folklorique. Nous allons détailleramnstat.

2.4.1. Pourquoi la quéte d’authenticité ?

« T’'as pas envie qu’on dise que c’est carnaval tlamsillage ! » (marcheur)

L’enjeu qui réside dans cette multiplication degr@ments folkloriques peut se formuler sous
forme de questionnemenpeut-on étendre indéfiniment une pratique festive ans ruiner la
différence qui est au principe de sa valeur cultuée et identitaire ? «La multiplication des

Marches, a mon avis, enléve de leur valeur a cejleexistaient et qui ont une certaine valeur. Les
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gens de I'extérieur, quand ils voient trop de Mashils se disent : « Bon, c’est toujours la méme
chose. Si une se porte mal, c’est pas grave, ilgsautres » (ancien marcheur). L'exergue mis
sur 'authenticité pourrait s’entendre des lors omrunsouci de résistance a I'assimilation ou a

la confusion, en ajoutant une plus-value a sa proprpratique.

Revenons en arriere et considérons cette « misgpectacle ». Se mettre en spectacle, c’est se
donner a voir. Or, les moments ou les marcheurdosment a voir sont peu nombreux si I'on
considére la durée des festivités : de la distiopud la remise des costumes, approximativement
cing jours se sont écoulés. De plus, beaucoup dehears me signifient, a l'instar de cet
informateur : «A partir du passage des places, ¢a y est, c’esti.pat une semaine avant, je ne
tiens plus, je commence a avoir mal au ventre. Rwisours partout : il faut des assiettes, des

bacs...Puis, a la remise des costumes, la, c’estpartl». La féte vécue s’étend donc davantage.

Dés lors, on comprend mieux que les courts momentsette mise en spectacle soit effective
revétent une importance capitale pour les marchturd_a seule chose que je lui demande, c’est
de ne pas étre rond a la rentrdédort trois jours la-bas s'’il veut, mais je wegu’il soit droit a la
rentrée» (épouse de marcheur). Mais qui sont les spectatikas Marches? Qui retrouve-t-on a ces
moments ou la féte peut et doit étre vue ? Oussepleches des marcheurs et les villageois, le
public est principalement composé de marcheursngémxes « lls voient tout. Les spectateurs. lls

observent ! Gare heins

La Marche est donc avant tout un spectacle dené€enous », au cours duquel role des
spectateursapparait tout aussi important que celui des marsh& La Rentrée zéro ! Moi je vais
vous dire, si javais été adjudant de la marche ,geXles virais tous. Pourquoi ? Parce que les
rangs n’étaient pas droits, le deuxieme rang rajait) quand la premiere tournait. lls étaient en
papillotes si vous voulez (marcheur-spectateur). Les marcheurs-spectaexascent sur les
marcheurs-performants un certa@ontréle, dont les derniers ne sont pas duped“ag pas envie
gu’'on dise que c’est le carnaval dans ton village.oin d’étre formalisé par les acteurs, ce daletr
fonctionne pourtant de maniere efficace : ceuxamivu, racontent, et participent a la construction
de représentations, élogieuses ou dévalorisaraas)as Marches se départissent difficilement. Car
méme les louanges ont leurs versants négatifS’est beau, c’est vrai, mais qu’est-ce qu’ils ont
I'air de se faire chier» (spectatrice). Lors de mon enquéte sur le teredors que la Marche de S.

terminait a peine sa Rentrée, des nouvelles nawempaient d’ores et déja d’un village X célébrant

2| s'agit principalement de la Rentrée, mais aussion les Marches, de la prise du drapeau, dailloat carré et
d'autres événements plus spécifiques a certainédbrafions (scénes, bénédictions, décharges déwonn
particulieres).
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son saint patron simultanément il garait qu’a X, y’'a pas la moitié de la battergui a su

rentrer... Trop saouls, les mesgmarcheurf.

Selon nous, ce contrble informel crée donc le cadmune certaine compétition entre les
Marches®. Il engendre un positionnement sur une échelle ectaines Marches sont décrites
comme étant des « petites célébrations », d’'autre®nt dépréciées en étant comparées a de
« simples carnavals », alors qu’au contraire, cerias événements sont reconnus comme des

« grandes Marches authentiques ».

Alors que de nombreuses études ethnologiques vetatiux relances de festivités axent leurs
analyses sur la construction de différences entre«iNous » et un « Eux », notre contexte
folklorique s’avére donc quelque peu particulidrrévele qu'une différence s’élabore avant tout
entre un « Nous » et un « Nous » ! De nombreusggarités sont dépeintes par les marcheurs
comme emblémes de la singularité de leur groupewtraient donc étre interprétées dans ce sens :
« Chez moi, c’est quinze tambours, un fifre ! Riea ga!! L'année prochaine, il y aura peut-étre
un seizieme tambouy (marcheur). Ou encore Les plumets rouges et blancs comme ¢a, on est les

seuls a en porter. lls sont uniques dans les Mareh@narcheur).

Mais l'idée d’'une « différenciation » ne rend pasnpte a elle seule de I'enjeu. L'authenticité (dont
un modele est donné par les anciennes Marchedgmases) en tant que valeur supréme de la
hiérarchie - le «haut de I'échelle » pourrionssalire - confére un fil conducteur, un axe
d’alignement sur lequel les Marches se positionnegtaphoriquement. Des lors, a mon sens, l'idée
de distinction parait plus juste. Il s’agirait pour les acteuessg mettre en valeur, tout en offrant

une image de leur Marche conforme a cette direce/€authentique, et donc, de ne pas trop s’en

% Dans ce contexte, 'accent mis sur l'ordre et iscigline interpelle. Ces deux caractéres sembjemer le role

d’homogénéisateur, comme si leurs versants oppdségjésordre et lindiscipline, inévitablement li€s la

consommation d'alcool, étaient les seuls élémerats napport auxquels toutes les Marches sont corblesa
L'importance accordée au degré d’'ivresse au momhetd Rentrée est un enjeu permanent a travessttag Marches.
« Avant la Rentrée a G., je passe devant tous lespg® et je regarde. S'il n'y a pas de lunettes eurtecs morts
pleins. Si quelqu’un a un verre dans le nez, j'esske lui dire : « Dehors ». Sinon aprés on va diéela rentrée :

« T'as vu I'adjudant, il n’a pas fait ci ou ¢a

31| s'agit de nuancer. Qualifier d’informelle lampétition entre les célébrations, c'est faire § daangements récents
engendrés par les questions de patrimonialisatianreconnaissance patrimoniale de quelques Marphesdes
institutions compétentes (Communauté Francaisepeetétre prochainement 'Unesco) exacerbe cettewroence et
en modifie les dimensions. Elle formalise le dél@#. processus conduit indubitablement a officialles caractéres
dominants de légitimation, puisque seules quelgues parmi 'ensemble des fétes ont recu (et rec¢weut-étre
encore) une reconnaissance administrée de I'entérlei la plus-value de l'authenticité est institunnalisée. Les
Marches deviennent bel et bien incomparables. Lestipn que nous avions posée quant a «la destinatdes
célébrations apparait sous un jour nouveau. Lexidaren voie de patrimonialisation officielle optaessein d'étre
vues au-deld d'une perspective locale. Elles béieéfi en quelque sorte du « soutien » d’outsidarsdeur quéte de
distinction : touristes, journalistes, autoritéhn@logues et ainsi de suite.

43



éloigner par des extravagances ou lI'ajout de tteogs criants. Se distinguer sans s’exclure a cause
d’une différence trop nette. Il est d’ailleurs sfgratif que I’Association des Marches ait érigé un

certain nombre de caractéristiques a respectergmuwoir faire admettre une Marche en son sein :
il ne faut pas de femmes marchant dans un costenseldat, pas trop de cantinieres etc. De plus,
chaque saison, un trophée est offert a la céléorgtii a su respecter au mieux ces caractéristiques

Les différences sont donc bien percgues si elleséleignent pas trop des « traditions ».

Les acteurs semblent donc balancer entre une Mamalresoi (différenciation, auto-légitimation) et
une Marche pour leautres(respect de normes officielles ou officieuseS)est-a-dire entre une
Marche plus « spontanée », correspondant aux edtelels participants et une « Marche-spectacle »
respectant au plus prés les criteres dominantghiaticité (limitation des profils de participants,
pas ou peu d’innovation, discipline, valorisatiogs celéments religieux etc.) Ainsi le confirme cet
informateur, organisateur de la Marche de &®Disons que, au départ, on remettait le trophée a
celui qui restait fidéle a la tradition. Et puis &, ils ont fait mieux : chaque membre du comité
exécutif doit aller voir une Marche et doit metiles points. Mais par exemple, si une femme
marche en soldat ou en officier, c’est zéro sur sxm’ont déja dit qu’il y a trop de cantinieres

R. Normalement ce n’est qu'une cantiniere par meloMais faut bien des places dans la Marche

pour que les femmes du village puissent maref{erarcheur).

2.4.2. A qui est destinée la célébration ?

Ces propos nous permettent de rebondir sur ceayis a semblé constituer une fracture, d’un point
de vue synchronique, dans la définition du prégeetla quéte d’authenticité cherche a construire.
Ce que nous entendons, a travers cet extrait @ty c’est effectivement un balancement, comme
une « hésitation » dans ce que la Marche vise taures :une recherche d’équilibre entre un
alignement sur des normes de « traditionnalité » atn alignement sur les attentes concrétes

des participants Il faut bien qu’il y ait des places ouvertes &mmes du village dans la Marche !

Si nous partons a nouveau des commentaires émisepgrarticipants périphériques que sont les
spectateurs, nous comprenons que d’autres critirefond influencent la forme que prend la
Marche au sein d’une localité. Il n'y a pas qud’denie dans un propos tel que 1I8 ont l'air de

se faire chier les marcheurs, isi(spectatrice). Ce genre d’énoncé ne révelgas qued’autres
criteres de légitimation peuvent coexister a cétéalceux qui stimulent a « toujours plus

d’authenticité » ? Tout se passe comme si autre chose était cétllm® ces cérémonies qui

44



n’épousent pas ou peu (ou mal...) les critéres damitfication « dominants » (appelons-les ainsi

par souci de simplicité). Cette différence peutlgiger a travers les perspectives de C. Poppi
considérées plus haut (op.cit.): certaines Maréwetuent, a la fois de maniere détachée de toute
intention explicite de conservation, a la fois danmre dégagée de tout projet manifeste de

changement. Les personnes « font » la Marche, mdidég préservent pas.

La cérémonie est destinée a sa socigile s’adapte aux besoins de celle-ci et variecden
fonction des intéréts et stratégies des individusles groupes (F. Cruces et A. Diaz de Rada,
op.cit.) : «<Normalement, le samedi, ce n'est que le corpsidé®fjui défile. C’était la tradition.
Mais maintenant, ils acceptent aussi que les seldatvent. Parce que les costumes codtent cher.
Alors il faut bien qu’ils en profitent un maximupuisqu'ils les ont payés (marcheur).

Il faut toutefois nuancer cette interprétation.rRigrement, le discours de certains acteurs engagés
dans un type d’évolution plus coutumier n’est paaléement exempt d’'intentions quantchoix de

cette orientation. Le président d’'une Marche rézené confie en me désignant la féteT.u«vois

tout ca, cette ambiance-la, c’est ¢ca que je voulaisst comme ca que je voulais ma Marehe
D’ailleurs, cet organisateur a volontairement réfaabonner la cérémonie a I'’Association des
Marches folkloriques. #s ne veulent pas de femmes dans les rangs ?dthtant pis ! Ici, tout le

monde peut marcher.

Ensuite, ce choix ne se passe pas en dehors dasxdi§s a la reconnaissance d'un caractére
traditionnel. La préoccupation de « se donner & y@omme une Marche de valeur eu égard aux
criteres « dominants » transparait également &rnsales discours : @n est peut-étre une petite
Marche récente, mais on est déja réput@marcheur). L'orientation vers ce type de dynamique
peut alors étre interprétée comme une réactiogalditt sur base de données objectives. En effet,
ces criteres dominants reposent tout de méme sucatesidérations rationnelles : inscription des
célébrations dans un temps historique long, soslfiestitutionnels et financiers, réputation au-dela
du territoire de I'Entre-Sambre-et-Meuse, etc. hegeurs choisissent donc leurs pratiques non

seulement en fonction de ce qu’ils veulent maisiadesce qu'ils peuventmontrer d’eux-mémes.
Enfin, ces orientations demeurent de simples atents. Authentique ou pas, finalement, chaque

Marche reste une féte pour ceux qui y participdatdedans, les marcheurs, ou du dehors, leurs

spectateurs.
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Quoi gu’il en soit, ces considérations signent hiarglissement de sens dans l'univers des Marches
folkloriques. Elles nous indiquent que la quéteuthenticité peut prendre d’autres directions.
Autrement dit, il existe différentes formes d’auttieité dans cet univers. Pour certains acteurs du
folklore, I'authenticité est atteinte lorsque Magct société coincident :Rarfois il y a une belle
Marche, et il y a des gens pour dire: « Oh, t'ag Ws ont mélangé les costumes des deux
époques ». Ce sont des choses dont je me fousatempht. Ce qui compte, c’est que ¢a donne de

la vie au village x(marcheur).

2.5. Synthese et discussion. Pluralité de 'authent  ique

La quéte d'authenticité a révelé un certain nomibeedivisions dans le monde des Marches
folkloriques de [I'Entre-Sambre-et-Meuse. La cromsa en nombre et en importance des
célébrations nous fournit le cadre explicatif de dvisions: puisque les pratiques ne conférerg plu
de valeur par le seul biais de leur « différence s’agit pour les acteurs de « re-construiree, d
« ré-instaurer » de la singularité Cette construction apparait a travers une sérigatégorisations
dans lesquelles la diversité se trouve, en unioesens, hiérarchisée : des petites Marches récente
aux grandes processions ancestrales. Mais si d@esesrdominants d’authenticité interviennent
sans aucun doute en établissant un axe majeursiteopoement, conférant une certaine verticalité
a l'enjeu de distinction, nous apercevons égalenmprg d’'autres caractéristiques peuvent
distribuer les Marches sur des échelles de qualifation inversées, paralléles ou transversales

s’agit-il d’'une Marche « authentique » qu’elle agssi tot qualifiee d’ennuyeuse ou d’orgueilleuse.

C’est que d’autres choses se célébrent (ou sohergltées) aujourd’hui a travers les Marches. Le
sens ne peut donc étre jugé a l'aulne de criterawlenes et consensudls’agit d'identifier les
acteurs en jeu et leurs intéréts. Chaque collectiid d’acteurs se démene pour faire admettre
'authenticité de leurs propres pratiques alors quecette authenticité apparait multiple La
forme de l'authentique dépend du fond sur lequet@egoit la pratique : dit simplement, cette
forme dépend de I'objectif recherché. Les Marcheas pécentes doivent leur revitalisation ou leur
invention a leumpotentiel fédérateur plutdét qu’'a leur aptitude a créer du consensusitgagoute
légitimité. Les célébrations ne possédant pas mendessein, elles ne peuvent donc étre référées a
un méme passé. Ou encore : les Marches n'ayand’pasoire commune, elles ne peuvent donc

étre comparées quant a leurs formes et leurs fendsemporains. D’ailleurs, la compétition
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informelle mais puissante qui se joue entre leschies apparait avec plus de force lorsque les
célébrations sont comparables (petites entre petiggandes entre grandes). Nous y reviendrons

ultérieurement.
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Résumé de la seconde partie

Dans la partie précédente, nous avons vu que Busivles Marches folkloriques était traversé par

mouvements, générant des différenciations tanedat événements qu’entre les marcheurs eux-méradsadition

revét diverses formes et sens, selon les endroles @ersonnes. Cette diversification stimuledeteurs a réaffirmey

leur propre pratique comme étant la « vraie » ntarde faire et de concevoir la Marche. lls chertldemc a |égitimer
leur vision d’une tradition pour gu’elle s'imposersme « La Tradition ». Ce processus de |égitimatiole visage

d’'une gquéte d'authenticitéla preuve par l'authenticité consiste & présesterpratique dans une perspective

continuité avec le passé : « Nous pratiquons pgueenous avons regu cette pratique en héritage thé&ne génére u
débat virulent dans 'univers folklorique de I'EetBambre-et-Meuse.

Pour démontrer cette continuité, les acteurs dont puiser leurs arguments dans I'histoire. Cegetidnéme
ce travail de filiation du présent avec le passérgrontre aucune unanimité. Lorsque nous noushp@scsur
différentes argumentations, nous observons queeceurs a I'histoire fonctionne toujours de manigédective et
relative. Chaque fois qu’un trait caractérisantiffeenticité est énoncé d’'un cété, il peut étre estét par ailleurs par u
autre trait tiré d’une autre argumentation. llloss ce procédé.

Nous avons énoncé quatre domaines dans lesqeedsqreites d’authenticité » puisent leurs arguments

- La référence a un « territoire » des Marches folflees: en-dehors de ce territoire, les manifestatioristantes

sont disqualifiées.

- La référence religieusecette argumentation s’ancre dans le passé pdéifigue des Marches, lorsque lgs

marcheurs étaient de véritables soldats chargésatiapagner la chasse et les pélerins. Ici, étre avmie »
Marche requiert de pouvoir démontrer I'existence&ind’événement religieux préexistant a la manifesia

folklorique. Dans le cas contraire, I'élément radigk est considéré comme manipulé.

- La référence napoléoniennd’épopée napoléonienne a influencé de multiflens la tradition : choix des

costumes, des personnages etc. C'est pourquoi dsheurs y font régulierement référence pour jestifine
évolution ou pour alimenter des débatdDutemps de Napoléon, c’était comme ceci et nomwoela».

- La référence a l'expérience passée de la Mardbesque les habitants d'un village peuvent démesnune

expérience passée de marcheur , cette expériensefiesante pour Iégitimer I'implantation d’'uneléBration dans

le village lui-méme. lIs parlent alors d’'un « remeau » de la Marche et non d’'une « invention ».

Cependant, nous avons vu que ces démonstratiotisnment pas la route lorsqu’elles sont mises tatioa les unes
aux autres (voir exemples dans le texte principal).
La démonstration d’'une continuité des pratiqguesnpiinte jamais un cheminement linéaire a travetergps :_elle

sélectionne certains éléments et en rejette d'auielon C. Poppi, lorsque les acteurs se trouvegagés dans u

processus d’authentification de leur pratique afen prouver et d'accroitre la valeur de celle-ci,référence a Iz
tradition détermine une certaine forme de contéaiec le passé qui, en soi, exclut le changementontraire, la
notion de coutume implique une dynamique et unaepgu passé qui ne dit pas ce que doit étretlidtti par rappor
au changement : la pratique change lorsque lesithdi « font » la Marche sans chercher a la préseie plus
important reste que ces deux dynamiques coexisi@m$ tout processus d’élaboration d'une traditiparfois, les

acteurs préservent les pratiques; parfois, cellésaluent.
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Nous voyons donc qu’une tradition n’est jamais daene de I'histoire qui aurait traversé le temesrihniére

immuable. Toute tradition est manipulée car ellecpde d'une sélection des éléments du pdsaéthropologue G,

Lenclud (1987) nous montre que la tradition fomatie en effet selon un processus de « filiatiorrisée» : ce sont les
acteurs du présent qui s’affilient eux-mémes aslamcétres et aux éléments importants de leur piésédnt ces choix

en fonction de ce qu’ils pensent étre bon pourdésent, et non parce que ces pratiques étaienebatans le passé.

Cette quéte d’authenticité, qui appartient a I'atité la plus virulente de I'univers folkloriquee pourra sans
doute jamais aboutir a aucun consensus stable.eDjamnt, nous venons de le voir, parce que le malgeprouver
l'authenticité, par le recours a I'histoire, ne eréucune unanimité : les démonstrations sont tosijoglatives et
sélectives. Mais encore et surtout, I'authentidiééneure un sujet de désaccord vif parce que l&septation de cett
notion elle-méme n'est pas unanime. Autrementldityaleur accordée aux Marches actuelles connlaitagissi de
nettes divergences. C'est ce quil nous reste aeldpper, en partant d’'une contextualisation deeceftiéte

d’authenticité.

Pour expliquer I'émergence de cette polémique autieu I'authenticité, il faut considérer la propagat
impressionnante des événements folkloriques gst stéroulée ces derniéres décennies. L’enjeu gidedélans cett
multiplication des Marches peut se formuler soumfode questionnement : peut-on étendre indéfiimea pratique
festive sans ruiner la différence qui est au ppeade sa valeur culturelle et identitaire ? Affirffiauthenticité d'une
pratique par rapport a des pratiques similairesisterait, dés lors, a tenter de démarquer cediiqpe en la majoran
d’une plus-value. Sur le terrain folklorique, commheela se joue-t-il ?

Les acteurs du monde des Marches circulent beaudomne manifestation a I'autre. Les marcheurs pati
étre tour a tour performants et spectateurs. Leshés sont donc avant tout des spectacles detre*anus » au cour
desquels les spectateurs tiennent un rble adsifexiercent, par le biais de leurs commentairesigques, un certair
contrble sur les performants. Des jugements cintuéé participent a la construction de représennati élogieuses o
dévalorisantes, dont les Marches se départissHitildment : «T'as pas envie qu’on dise que c’est carnaval dams

village », expliquent souvent les marcheurs. Ce contrdtarnmel crée donc le cadre d’'une certaine compétiéintre

les Marches. Il engendre un positionnement suréahelle: certaines Marches sont décrites comme étant gesites
célébrations », d'autres sont dépréciées en étanparées a de « simples carnavals », alors qu'atrai@, certains

événements sont reconnus comme des « grandes Maatientiques ».

Mais I'idée d’'une « différenciation » ne rend pasnpte a elle seule de I'enjeu, sinon il seraitléapour les
participants d’'innover de maniére originale dansstiacte perspective de se différencier des autbes critéres
« dominants » d’authenticité sont en quelque sdides par les anciennes Marches prestigieuséss: feint figure de
« modéles ». Cette représentation dominante dehaticité, en tant que valeur supréme, établitcartain axe
d’'alignement sur lequel les manifestations cherthese positionner métaphoriquement. Dés lorsedide distinction
parait plus juste. Il s'agirait pour les acteursndettre leur Marche en valeur, tout en offrant image de celle-c
conforme a cette directive de I'authentique. Etcale ne pas s’en éloigner en ajoutant certaingav@gances ou e
adoptant des conduites festives exagérées. Segiisti sans s’exclure de la compétition a causeeddiffiérence trop
nette.

Toutes les Marches ne sont pas égales face aitgeside distinction, une hiérarchisation infolmélaverse
'ensemble des manifestations : comme nous l'avamsil y a les « petites » et les « grandes » Masclet ces

qualifications sont bien entendu lourdement corem)té
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Nous constatons cependant que la forme donnéecaldédration doit toujours étre comprise comme {ne

recherche d’équilibre entre deux pdles : entreligm@ment sur ces normes de « traditionnali{@rmitation des profils

de participants, pas ou peu d’innovation, discilivalorisation des éléments religieux etc.) elimnement sur les

attentes concrétes des participdiotger des réles féminins pour les femmes dugelladjoindre de nouveaux peloto

originaux, multiplier les personnages du corps fitef accorder la priorité aux aspects festifs,)etCette recherch

D

d’équilibre tient dans une seule et simple questianqui est destinée la cérémoRid¢es acteurs semblent en effet

balancer entre une « Marche pour soi » et une <ihdaspectacle » destinée a autrui.

Les commentaires émis par les spectateurs et leshewas nous confirment que d'autres critéres

[€gitimation coexistent a c6té des criteres « damis » d’authenticitdls influencent la forme que prend la Marche

sein d’'une localité. Pour certains acteurs des Magcl'authenticité a atteindre n’est donc pasecelli cherche se
sources dans le passé, mais celle qui est issua dencontre harmonieuse entre la pratique fol§loi et ses

pratiquants contemporains. La cérémonie est destirga sociétélle s’adapte aux besoins de celle-ci et varigcdm

fonction des intéréts et stratégies des individudes groupes. L'illustration par 'aménagement dides féminins es

sans doute la plus évocatrice.

Bien entendu, ces orientations demeurent de sinmpiesitations. Authentique ou pas, finalement, ciea

Marche reste une féte pour ceux qui y participeat,cheurs et spectateurs.

Pour cl6turer ce chapitre, nous observons donc djaetres choses se célébrent aujourd’hui a tralse

pratique des Marchekes Marches plus récentes doivent leur revitabisatiu leur invention a leur potentiel fédérate

plutdét qu'a leur aptitude a créer du consensus tgaaioute Iégitimité. Les célébrations ne posségest le méme
dessein, elles ne peuvent donc étre référées &arerpassé. Ou encore : les Marches n'ayant pastaliiei commune
elles ne peuvent donc étre comparées quant afleumes et leurs fonds contemporains. Le sens ne &ieei jugé a
'aune de critéres homogeénes et consensuels.dit sladentifier les acteurs en jeu et leurs intéré&haque collectivité
d’acteurs se démene pour faire admettre 'authightde leurs propres pratiques alors que cetteeatittité apparal

multiple. On peut « étre authentique » de diffégemhaniéres : tout dépend de I'objectif recherché.
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Troisieme Partie. Arene identitaire. Des identités emboitées et

contradictoires

Au cours des deux premieres parties de cette éhats, avons accentué les aspects fractionnés des
Marches dans une optique contextuelle et histoniglagivement globale. Nous avons fixé le cadre
sur lequel se pose finalement la question simples quste qui nous préoccupe : « Pourquoi ¢a
marche, ces Marches de I'Entre-Sambre-et-Meus@ >pfopos des événements qui ponctuent la
vie rurale, mes informateurs mettent en évidenee«qiout se perd, sauf les MarcheslYy. aurait-

il pas des propriétés intrinseques a ces célébratis qui les rendent particulierement
attractives sur un plan individuel et mobilisatrices sur un plan collectif ?La multiplication de

ce folklore et les questions de valorisation etdiinction qu’elle génére a travers une gquéte
d’authenticité peuvent étre vues comme le socldesyrel d’autres enjeux sociaux et identitaires

viennent se greffer.

Les considérations de Ch. Bromberger sur I'objétudie controversé que représente le football ont
fortement alimenté nos perspectives (Bromberge87 E2 1995). En effet, la Marche, a l'instar de
ce sport, apparait comme le foyed’'une gamme extraordinairement variée gessibilités
identificatoires qui se modulent selon les habitus spécifiquesddésentes catégories (1987 :
14) de participants, mais aussi selon diversesliéshi#observation des ces projections identitaires
collectives et individuelles. Comme hypothése dpadé nous pensons donc que l'attractivité
exercée par le folklore provient du fait que ledividus et les groupes d’individus puissent
s’approprier certaines propriétés de la pratiquesda perspective d’'une construction de leurs
identités, et ce de maniéres tres diverses eférelites échelles (identité personnelle et idedtté
groupe).La célébration est donc a la fois une « machine »fabriquer du social, a la fois un
moteur de différentiation, selon la forme d’adhésia des acteurs et le niveau de projection
identitaire « d’'ou est dite » cette adhésianLe folklore, sous ses airs de «bien commun »,
fonctionne un peu a la maniére des « matriochkasses: des référents identitaires s’y trouvent

emboités les uns dans les autres ; les uns comdoiméautres ; les uns a I'exclusion des autres.
Ce mécanisme se manifeste clairement a traversiligpiitation et 'enchevétremernte catégories
d’étrangers qui apparaissent dés lors qu’'une poupée en déuoie autre : a chaque fois que

l'individu désigne « ceux qui en sont » d’'une maaigimilaire a lui-méme, il signale parallélement
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« ceux qui n’en sont pas » ; a chaque nouvellegoat d’ « insiders » correspond finalement une
nouvelle catégorie d’ «outsiders ». Que de foisi-j@ entendu dans le discours de mes
informateurs : «.. un étranger... Enfin, pas vraiment un étranger.sC'ene facon de parler,

quoi » (marcheur) !

Nous allons nous atteler & décrire le fonctionndgndences dynamiques identitaires, en en donnant
les illustrations les plus probantes. Notre étudepourra donc pas prétendre a une description

exhaustive de ces enjeux, qui devrait faire I'odjehe enquéte beaucoup plus longue.

Cette troisieme et derniére partie de notre étudéotiklore se divisera en deux grands chapitres.
L’entité du village constitue sans aucun doute le référent sociduke\psible et le plus éloquent a
l'intérieur duquel la Marche fabrique des relatiGogiales. Nous commencerons donc par analyser
cette projection des acteurs dans le groupemdaggibis, projection réalisée a travers le média de
la Marche (Chapitre 3.1. Exaltation d’une identitdageoise). Ensuite, nous situerons ce référent
essentiel en regard d’autres référents pertineimtgrvenant également dans les processus
d’élaboration des identités médiatisés par le twkI(Chapitre 3.2. Désenclaver la Marche). Dans
ce dernier point, il s’agira en premier lieu dervamment les Marches mettent en jeu les relations
entre les localités, c’est-a-dire de cerner ce lggecélébrations expriment et/ou engendrent en
termes relationnels au niveau d'un territoire régloou communal. Ensuite, nous tenterons de
retracer certaines divergences ou diversités damsaniére « d’en étre », a l'intérieur méme des
groupes locaux. Nous irons vers des modéles diftiion plus segmentaires, moins consensuels

et surtout transversaux par rapport a cette idelutdale. En bref, vers l'individu lui-méme.

3.1. Exaltation d’une identité villageoise

« Le tambour ne résonne jamais aussi bien que damgsupre village». L’exaltation du village

est sur toutes les levres dans I'Entre-Sambre-etskléolklorique. Cependant, ces localités ne sont
plus ce gu’elles étaient par le passé. Les Maramstoujours été connectées a des espaces
géographiques circonscrits, un village ou un ensende villages. Des groupes d’habitants de

localités voisines se joignaient aux participant®ehtones pour marcher en I’lhonneur de leur saint.

De nos jours, la donne a changé, étant donné lasarece du nombre de localités marchant sous

I'égide de leur propre patron. La dimension villaige apparait exacerbée a travers ce phénomeéne :
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interrogés dans le cadre du folklore, mes inforomatemettent trées souvent en évidence leur
attachement au village, a la vie rurale et a lditfudes relations qu’ils peuvent en retirer. Etant
donné les transformations récentes et en cours tesmscampagnes, comment saisir cette
exaltation ? Sur quelles bases s’établit des larsdrrespondance entre le village et sa

célébration, laquelle semble partout faire figure d’étendaehtitaire villageois ?

3.1.1. Mutations dans les « communautés rurales »

Il ne s’agit pas ici de retracer une évolution drisb-sociale exhaustive des villages de la région.
Nous avons plutdt essayé de cerner les élémendssdours des informateurs permettant de rendre
compte du présent de maniére pertinente a parfiadsé: de quelle facon les acteurs mettent-ils ces
deux temps en relation ? (Cruces et Diaz de Raulajta 63). D’'un point de vue phénomeénal,
deux transformations apparaissent en filigraneesi®etiens comme des tournants essentiels dans
I’évolution du village : la fusion des communesynk part, et I'accroissement du phénomeéne des
cités-dortoirs dans les villages, d’autre part, af@nt progressivement des banlieues de centres

urbains plus importants.

3.1.1.1. Mouvement de l'intérieur vers I'extérieur

La fusion des communesen Belgique fut le résultat d’'un processus qui priviron quinze
année¥. Il est significatif, semble-t-il, que la majoritées relances ou des créations de Marches
coincident ou suivent cette période de fusionneffee nouvel élan festif peut donc étre
interprété comme un oyen de surligner des frontieres que des évolsitadmographiques et
administratives gomment progressivemer(Bromberger, 2004 : 15). Les tissus sociauxuxira
furent profondément marqués par ce mouvement daatisation vers ce qui fut et demeure
toujours percu comme «le haut», les «autrea»Cbmmune. La référence aux anciennes
communes ne s’est d’ailleurs pas encore totalemitatée des discours La salle des fétes, c’est

la salle des gens du village. Ca n’appartient pas. fnom de la Commune actuellefest vraiment

les gens de notre Commufie village] qui sont tous les propriétaires (ancienne marcheuse).

%2 La loi sur la fusion des communes fut votée zhkanabre le 14 février 1961, dans le cadre de la niigue », et celle
sur les agglomérations et les fédérations de coramuea 26 juillet 1971. Les fusions s’opérérentisug période allant
de 1961 a 1975-76. La derniére étape date de 19@mene toute la Belgique a 589 communes. (H. IBQort991).

3 Selon les informations fournies par Monsieur RlaGh
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Nous examinerons davantage ultérieurement lesaetaentre les communes et les localités de leur

entité.

Ce qui nous intéresse pour le moment, c’est dequmr ce processus fut vécu comme la premiere
étape d’'un mouvement deéésappropriation qui ne fit que progresser dans les villages. Les
collectivités locales, voyant leur autonomie figsyrréagirent dans un sens finalement assez
paradoxal, (bien que devenu évident dans ce genmeaherche sur les phénomenes de relance).
Obligés de regarder vers 'extérieur, elles serterent vers l'intérieurs I'entre Nous » Un ancien
marcheur me raconte dans quel contexte la Marchdéldge a été mise en place a la fin des années
1970 : «Mais nous autres, depuis qu’'on a fait I'entité... &aque chez nous, avant, il y avait la
Commune. Puis c’est devenu X. Vous avez eu ausassamblement comme nous ? Eh bien, on
s’est mis sur le c6té comme les autres villagesc®st X. Nous, c’est nouws Cet informateur

interpréte donc ce fusionnement en termes de aitretr

Puisque le substrat de leur « identité substaatie(Bromberger, 1993 : 51) se trouvait malmenée,
la conscience de celle-ci se fit plus importantesCdans 'obligation de composer avec des acteurs
extérieursdans une relation a une forme d’altérité doncqu’a émergé le besoin de donner a voir

une identité propre (S. Chappaz-Wirthner, 200490395).0On peut avancer I'idée que ce besoin

passe par la démonstration d’'un « faire ensemble &, l'intérieur méme des collectivités

Cette étape de I'histoire locale constitue donmnd’'udes premiéres dans un processus de
désappropriation qui, un peu partout dans les il@sals’est poursuivi progressivement. Fermeture
des écoles, vente de biens publics, réels ou syquiesl, fermeture des commerces et entreprises, et
ainsi de suite ;. kes premiéres réunions de la Marche, on allait danspetit local, pres de la
communell’ancienne maison communale du villag&flais maintenant, la Commurjkactuelle
administration communaled vendu ce petit local, on ne sait méme plus gr.alla Commune a
décidé de vendre ca a I'architecte. Et mainten#&tCommune vend le presbytére. Elle pourrait

bien le garder xmarcheur).

3.1.1.2. Mouvement de 'extérieur vers l'intérieur

L'idée de désappropriation, dans les représenttias individus, atteint son paroxysme avec le
second phénomene que nous avons évoqué plus lhastallation dans les localités, a des degrés

divers, d’habitants dits « nouveaux ». On ne sadtlément pas grand-chose sur ces individus sinon
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une certitude : ils ne sont pas natifs du villaQe.sont souvent des personnes actives, travaillant
dans les zones urbaines proches (Namur, CharlBrakelles). Combinée a la disparition des
anciens/)'arrivée des nouveaux habitants cristallise, danges discours, le déclin de la localité

La perte de vitesse des localités leur est soungmiitée : si le village se meurt ou change, c’est
parce qu’il y a des nouveaux habitantdcigen dehors des fétes, les gens sont mous., disshs,

pas mort, mais tranquille (..Mais je crois que le fait qu’il y ait beaucoup dergonnes extérieures

au village expliqgue beaucoup de choses quand m&§marcheuse).

Cette catégorie de nouvel habitant est essentmdl@ notre analyselLes nouveaux venus
personnifient 'altérité, cette fois-ci au sein méra du village A l'instar de S. Chappaz-Writhner
(op.cit.), nous observons encore que l'identittagioise s’élabore en interaction avec cette #téri
Les caractéristiques attribuées aux nouveaux hdbiten font des « non-habitants » Mais la

guestion : est-ce qu'il y a des non-marcheuest intéressante si on s’intéresse aux «vrais

villageois». Des non-marcheurs, a A., il y en a, dans_lesveauxqui sont la depuis quelques
années et qui n'y voient pas d’intérét. Mais das\illageois? Des non-marcheurs, il y en a, mais
je ne sais pas pourquoix».(marcheur). Vrais villageois versus nouveauxthats ! Cette catégorie
d’outsiders doit nous permettre de cerner a cdotca qui fonde, dans le contexte actuel, la g&alit
d’étre un villageois. Car finalement, la mobiliggnséquence directe de la modernité dans ces
espaces, n’'est pas I'exclusivité de ces nouveatxaats : rares sont les villageois exercant leur

profession a I'intérieur de la localité. Commentoevoir des lors cette dichotomie ?

3.1.2. La représentation floue du changement

Parler de la Marche, c’est automatiquement abola@ajuestion de I'évolution du village. Ces
discours sont généralement empreints d’'une certeostalgie a I'égard du passé Dans le temps,
on se réunissait, nous, les bénévoles. Pour agosalle ! On épluchait les pommes de terre, on
précuisait les frites, et on les congelait. Et dé@te, je prenais mes frites congelées, et jelemis
dans une baraque en téle (...) On a eu 11 comitéstaMeintenant, on n’en a plus que trois. Il y a
un bas, parce que les vieux décedent. Et la raleutearriver » (ancienne marcheuse). Toutefois, la
présentation du changement apparait floue a traxassentretiens. En effet, celle-ci se combine

toujours & une certairexaltation de I'atmosphére villageoiserésolument conjuguée au présént

3 Les villages qu'il m'a été donné de découvrir natgpas toujours comparables sur le plan des tamstions et du
sentiment de « déclin ». Certains d’entre eux fmetuve d’une forte vitalité qui apparait dans tasdiscours. Les
facteurs expliquant cette différence sont évidentrieenversants opposés de ceux conduisant au déaloles toujours
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« C'est une famille ici, hein, je vais dire, si quélq a un probleme, on est la tout de suite pour

l'aider. Le village, c’est sacré gnarcheuse) !

Un élément marque d’emblée toute personne extérikwsque les informateurs parlent de leur
village. Lorsque le passé est idéalisé, jamai&estrfait allusion a la perte de techniques agesol
devenues obsolétes ou a celle des rites religigaxsifs, propres aux villages d’antan. Lorsque le
présent villageois est exalté, ce n'est jamais geuiéliciter du développement économique généré
par le tourisme. Ce qui est déploré n’est pas &mgbment en tant que tel; ce qui est exalté n’est
pas la continuitéFinalement, déclin et exaltation semblent moinggrsasur I'espace lui-méme que
surune facon d’habiter dans cet espace Si tout le monde ne fait pas comme moi, si lesegne
reprennent pas le flambeau, qu’est-ce que la Manchelevenir ? Et en plus il y aura de plus en
plus de gens dans le village. Au lieu d’étre 30A0sa étre 6000. Et au lieu d’agrandir le groyple

va rétrécir»(marcheur)!!

Transparait des lors I'idée d'un groupement a diiur des villagesd’'une collectivité de
pratiques et d’'idées redéfinie differemment a travers ces évolutionse communauté villageoise,
attachée au passé, mais définie dans le présatdagit pour nous de comprendre ce qui fonde cette

communauté, que la Marche exprime et construitf@isa

3.1.3. Qui sont les célébrants ?

A priori, tout porterait a croire que les garanes telles festivités soient ceux dont I'ancrage
généalogique dans la localité porte la marque aps$dong. Ainsi entend-on souvent cette idée de
« grosses familles constituées de vrais marcheurs ». «Il y a des familles dans les villages,

comme partout, qui sont des grosses familles, @uti des gens qu’on connait plus. Donc vraiment,

les « vrais villageois ». Ca fait partie du folkéoque la fille d’'un_bormarcheur, ou d’'une bonne

grosse famillemarche comme cantiniére, ¢a fait toujours biefmarcheur). Un certain amalgame
transpire de cet extrait : étre d’'une « grosse lfamide « vrais villageois », c’est aussi étreng’'u

famille de « bons marcheurs ». Certes le noyaudorvillage et de ses activités tourne toujours
autour d’individus dont les patronymes sont indissioles de la cité. Mais si hous poursuivons la
lecture de ce méme entretien, nous comprenons guwyau de villageois se congoit moins a

travers la généalogie qu’a travers la qualité d’démonstration de I'appartenance a ce noyalg «

actives, moins de nouveaux habitants et, coroftarg, forte proportion de « natifs ou assimilés»aiesi de suite. Les
villages demeurent néanmoins comparables sur teddd exaltation de leur appartenance villageoise.
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disais des « grosses familles », ben il y a aubBippe et sa fille, Gaélf€. C'est elle 'exemple que

javais tout a I'heure : c’est la fille d’'un marche qui marche depuis peut-étre trente aBs donc

c’était bien que ce soit elle qui devienne cantigjguoi». Le marcheur dont il est question n’est
pas natif du village. Les familles « souches » petétre davantage décrites comme des « familles

représentatives ».

Des lors, nous pensons qaenhobilisation, l'investissement, la participation...sont devenus les
marques de l'appartenance D’ou une constante allusion aux « comités », abeénévoles ».
Ainsi s’exprime un marcheur, urbain de naissaneaus’installer au village : Xai fait beaucoup
pour le village. J'ai fait une féte. J'ai relancée bande de jeunes. A I'école, nous sommes dans le
comité._Donc on s'integre. Plus que ¢a, tu peux>pésarcheur).

Tout se passe comme si ces réseaux fondaient tla dadentité des villageois : ils sont t&it
choisi par les habitants pour exprimecttinuité avec le passé villageagisjue celui-ci soit décrit
comme déclinant - & y a beaucoup de choses qui se perdent. Difféeemhanifestations qui
existaient avant quand j'étais petite et qui n'éxis plus. Le comité des jeunes on est 7. Quand je
vois les photos de papa, ils étaient 25 dans leitéosr(marcheuse) - ou exalté dans sa vivacité -
« Le village, c’est 1300 habitants. Eh bien, tu fars souper moules du club de balle pelote, t'as
200 personnes qui viennent... au moingmarcheur) -. Cet ancrage dans un tissu social de
proximité ne peut étre réduit a I'effet d’'une camite (mobilité réduite, réseaux sociaux limités...).
Il est d’ailleurs souvent décrit comme résultantndthoix tout a fait réfléchi : Rour moi, c’est une

gualité de vie» (marcheur).

Qui célebre les MarchesA?mon sens, les festivités folkloriques ne sont pdgstinées au village,
mais a ceux qui en sont les représentants, autoututhe idée principale : la mobilisation par la
féte. A travers la revalorisation d’'un lieu, c’est bide la «re-qualification » d’un groupement
humain dont il est questiordavantage que d’habiter I'espace, il s’agit d’en &é les villageois
de s’y comporter en villageois. Dés lors, ce nogagteurs, ¢ame du village», veille a entretenir

cet « entre Nous » par le biais des festivités.

Moyen ou effet de ce mécanisnia,notion d’habitant devient dés lors fluctuante: «Ceux du
village qui ne s’investissent plus, c'est sans dogw’ils ne se voient plus dans le modele du

village » (marcheur).

35 pPrénoms de mon invention.
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3.1.4. Une notion d’habitant a travers la Marche

Etre habitant n’est plus simplement habiter le vilage Nous avons brievement apercu que le
regard des «insiders » porté sur les nouveauxtdmbiles positionnait en non-habitants. Mais
l'attribution de cette qualité d’appartenance, étre habitant ou étre un villageois, peut aussi
fluctuer dans un sens inverse : de nombreux ppaints ne vivent pas dans I'enceinte du village

mais en sont néanmoins membres.

Nous pouvons illustrer cette idée a travers un wéttans I'organisation méme du folklore.
L’attribution des places d'officiers et de cantimgg est souvent conditionnée par des criteres
spécifiqgues. Notamment, priorité est faite a ceukspnt du village. Mais cette condition m’est
apparue excessivement floue. Au cours d’'un entreti®c une ancienne marcheuse, j'essaie de me
rendre compte du contenu de cette idée : que mgactement « étre du village » ? Par exemple,
la place d’adjudant est occupée par un homme mésakns une autre région mais originaire du
village. Mon informatrice me rétorque :Ah oui, mais il est domicilié a R. Parallélement, une
jeune dame, « marchant cantiniéf& n'est pas domiciliée et ne vit pas dans le véla@ependant :

« Eh bien, elle vient chercher son costume ici. Bllgabite pas ici, elle habite Xpériphérie de

Charleroi),mais pour moi elle est de R., Cordfie.

En réalité, les statuts justifient ces paradoXesces au premier tour du « passage des placss » e
strictement réservé aux habitants domiciliés darsdalité, tandis que le second tour est ouvert a
davantage de personnes. Mais l'organisation de sta®its doit néanmoins poser question :
laménagement officiel de ces conditions ne révdlepas la mouvance d'une forme
d’appartenance, redéfinie par la propre mouvancgedenembres ? La plupart des statuts stipulent
gu’il faut habiter le village ou «y avoir habité et restent ainsi ouverts a un certain nombre de

situations potentielles.

En outre, il existe également un certain « aménagewfficieux » des systémes d’organisation, qui
révele encore davantage ce souci d’étre « entre.skbinous montre que la configuration de
'appartenance n’a définitivement aucune limiteéd&y: «La fille qui voulait prendre ma place aux

encheres, c’est une fille du village, mais on ne/dé& jamais au village. J'ai dit aux jeunes qui

3% C'est ainsi que cela se formule dans le monde diégrche. On ne marche pas dans le réle ou dgeddeon des
sapeurs, on « marche sapeur ».
37 Prénom imaginaire
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étaient autour de moi que je n'avais plus de sdlgssont dans le comité des fétes avec moi. lls

m’ont tous donné des sous discretemdtit d’'ailleurs on n’a pas compris pourquoi elle vaitlla
place puisqu’on ne la voit jamais. Elle aime biervillage, hein, mais elle est moins intégrée que

moi » (marcheuse).

Comme I'a montré M. Crain dans sa contributionofrage de J. Boissevdinla frontiére entre

« insiders » et « outsiders » est constamment easamg (M. Crain, 1992 : p.95-112). Ce qui
compte, en effet, c’est devenir au village dans ses grandes occasiorte donner a voir son
appartenance. La Marche constitue sans doute $aghloutie de ces occasiond.es jeunes qui se
sont mariés et tout ca, ils reviennent. Pas spéniant vivre ici, hein. Ils reviennent marcher, ils
reviennent a la féte.». Bien que les liens de parenté constituent iitdblement un « plus » dans
I'attribution du caractere villageois, il ne semlebasteraucun mode d’affiliation exclusif En me
désignant des personnes sur une photographie, toh@wa me situe ses compagnons de Marche : «
Lui, lui et elle, ce sont des cousins. Celui-lantest pas de la famille. Mais c’est comme si. I
marche depuis toujours avec nougmarcheur).

N’est pas systématiquement habitant celui qui oaitvit dans le village, maiselui qui se
comporte en villageois Le groupe de villageois fonctionne en quelquéessur base d’'une « mise
en scene », non pas dans le sens d’'une collectjuitéerait factice, mais bien dans le sens d’'une
collectivité fondée avant tout sur dastes ostentatoiresEn effet, a la lumiere des propos de F.
Cruces et de A. Diaz de Rada (op.cit.), nous voyquig s’agit avant tout pour les membres
d’assumer la représentation publique des réfémmutimux qui apparaissent pertinents dans le cadre
de ces festivités (le village, la famille, les slas d’age...)Les autres éléments constitutifs des
identités (étre universitaire, étre originaire d’ailleurs,appguer une religion, étre ouvrier ou
fonctionnaire...)sont en un sens subordonnés a ces référents cdliement sanctionnégp.71-

72). De la provient, me semble-t-il, 'accent ma fes participants sur un certain renversement de
la hiérarchie sociale : Rans nos uniformes, on est tous pareil. Il n'y aspbe distinctiom

(marcheurs et marcheuses).

3 Mary Crain a étudié des pélerinages espagnols.c€ébrations sont investies par différentes catégal’acteurs:
touristes, villageois, groupes de jeunes venus dieux urbains, médias... Elle montre que les from®de ces
catégories sont mouvantes : les critéres d'appanmtEnfluctuent selon les lieux, les moments etdesportements.
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3.1.5. Exaltation de la collectivité villageoise

Les célébrants semblent donc bien en méme tempdedticélébrés. ka féte du saint patron est
dite en méme temps féte de celui dont il est l@p4t..] tout groupe se célebre jusqu’a un certain
point lui-méme dans ses célébrationér. Isambert, 1982, cité dans Fr. Lautman, 1985 Cette
idée rejaillit dans la plupart des discours, quilgment constamment en I'exaltant, le tissu social
villageois. Les Marches constituent a la fois leyesro d’expression et l'une des énergies
stimulatrices de cette exaltation villageoisécigc’est sans arrét que tu vas boire un verrezcton
voisin, et vice versa. (...) Et je crois que la Ma¢bue un réle. C’est juste une étape. Aprés ily a
le souper, la formation du corps d’'office. Toutacéhit qu'on est maintenu dans le cocon, si vous

voulez» (marcheur). Les festivités sont destinées aubqendogéne.

En effet,les différentes étapes de la féte sont autant d’oppunités pour l'individu de donner
a voir son appartenance au groupe et pour le groupel’affrmer sa reconnaissance de

l'individu en tant que membre.

Prenons, en guise d'illustration, les « tours »e@fiés dans les rues du village. A travers ces
rogations, « ceux qui en sont » donnent et recoides signes de leur appartenance a la collectivité
Il s’agit d’étre toujours a la bonne place au bamment. Les tours effectués les samedis et lundis de
la féte visent a « rendre les honneurs » chezrdiftés personnes du village. Outre les officiers,
ceux qui recoivent la parade sont généralemenpdesonnes incontournables de cette collectivité
villageoise. D’une part, le fait de « recevoir safjue essentielle dans ces cérémonies, consiste a
se donner a voir au groupe comme membre, a seerenithcontournable », a travers un don de
nourriture et d’alcool. L’'abondance et la génégsignent I'appartenance. A contrarioCkez le
docteur, il nous commande une décharge, mais toest Je le trouve radin, moi. Pas une chope,
rien (...)» (marcheur). Et en retour, le passage des trowgiesurtout de la batterie (honneur
supréme), chez un habitant est un acte fort diaiion de la qualité d’étre un villageois. Ainsiuso
expligue un ancien marcheur nostalgique qui coetidi&tre « célébré » chaque dimanche de la
Marche : «e dimanche matin, & 5h30, c’est le réveil. Eh biEnviennent ici boire une tasse de

café ou une goutte et manger un morceau de taréés N6 me connaissent. Allez !!! Brrrrrrril
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imite les tambourspour me réveiller, hein !! Nous sommes des marche@@n est ancré la-

dedans. Mais maintenant ¢a va, je n'ai plus mateaur ».

« En étre », c’est étre aussi acteur en tantsgeetateur. Le défilé devant les maisons constitue en
soi un moment ou sont distingués membres et nonbresnEn ce sens, les « petits» folklores
locaux sont comparables aux « grandes » cérémeati@sanifestations publiques : cegoumes
ritualisées» du paraitre, quels que soient leur dimensidewes destinataires, sont desnements

de convergence des corps ou des regards, (...) dgsstéorts de réaffirmation périodique d’'une
conscience et d'une histoire collectives (»,.)locales de notre point de vue, sanctionnant
visiblement la catégorie de ceux qui ont droit apataitre », c’est-a-dire a s’afficher publiquement
comme « membres » (Ch. Bromberger, 1990 : 8).ehudnt dit, ces cérémonies rendent visibles

des frontiéres.

A l'occasion du passage, les « marcheurs-performatgviennent « spectateurs-controlant ». Ils
cautionnent, par leur observation du public, lalitide la représentation de celui-ci : R ©st fier
de défiler devant chez soi. J’ai ma sceur qui nepas du tout. Et quand on passe, on fait signe a
ma soeur, et c’est important(marcheuse). Sortir sur le pas de la porte, lors¢gumrtege défile,
constitue en quelque sorte un « moindre » actepdi@@nance : il s’agit de regarder et d’admirer la
force villageoise que sont les marcheurs. Le rélsgkctateur, quelque part, ne s'improvise pas. La

périphérie est donc tout aussi essentielle qupdetacle central et ses acteurs.

Autre exemple du contrble exercé depuis le centrela périphérie : la présentation du « chez
soi » : «Un mois avant, tu entends déja partout le bruit delselles> ! L'insistance avec laquelle

les gens décrivent les rénovations et embellissemextérieurs de I'habitat, en vue de la Marche,
prend tout son sens pendant la féte, dans cetspguive d’inclusion ou d’exclusion des habitants
de la catégorie « villageois » Regarde ¢cgun homme occupé a faire du mortier devant chetelui

samedi de la Marche)C’est de la provocation, s’offusque une spectatrice que jaccompagne.
Qu'il s’agisse bien d’'une provocation ou d’'une siengnorance des codes locaux, le travail est

interprété et engendre effectivement une dénégdediappartenance.

La messe du dimanche matin peut encore étre déoite 'angle de 'importance des regards et
des actes garants de I'adhésion. Outre la foi aqubilise certains habitants, une seconde motivation
attire a I'église : €’est la seule fois que je vais a la messe de Bankt ‘faut le faire, vu la gueule

de bois ! J'y vais pour voir les gens, ceux quitsanTu revois tout le monde Comme I'ont décrit

F. Cruces et A. Diaz de Rada sur les célébratiaompales espagnoles, étre présent a la messe

dépasse la simple participation au culte lui-méme.cit. : p. 62-79). Les regards sont moins
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tournés « vers les cieux » que vers 'assemblé®uix« Notre pére, qui es aux cieux... ». Puis, tu
te dis : « Tiens, ils se sont remis ensemble caz-lde> (épouse de marcheuse). Parallélement, la
reconnaissance des membres peut provenir de laffidui-méme. Ainsi que nous I'avons relaté
plus haut, I'hnomélie est souvent ponctuée de psrplesitives destinées aux marcheurs dans
l'intention de cautionner le rapport entre le folid et la paroisse. Xai bu la goutte... Vous étes
tous beauw. Ces paroles sont bien regcues parce qu'elléerta« I'entre-soi », participent a
I'élaboration d'un « Nous, les marcheurs de latSaiw. Ces divers éléments révélent la prégnance

d'une certaine « foi sociale », vécue sur un modleatif pour le collectif lui-méme.

3.1.6. Les « nouveaux habitants » ou « non-habitanp

Le positionnement des « nouveaux habitants » emrdetie la catégorie des « villageois » se
fondent des lors sur uneversion des criteres ostensibles d’appartenancéabsence des actes
gageant d’'une volonté d’intégration signale un sedlintégration. Autrement dit, ces personnes
sont jugées sur base, non pas de ce gu’elles fonaimmde ce gu’elles ne font pagCar, somme
toute, habitants et non-habitants partagent centa@mt quantités de points communs (insertion
professionnelle, loisirs communs...). Mais ces élésneer sont pas pertinents dans la définition de
l'identité villageoise qui nous importe ici (congte et analysée a travers le média du folklotes.
probléme est toujours abordé en termes d’indifféeen’absence de relationsliscne veulent pas

rentrer dans notre ambian@nous. lIs ne veulent pas s’intégsdancienne marcheuse).

Puisque [linvestissement et la participation comfemnt I'appartenance au village, les
« non-habitants » sont avant tout des « non-investMarque supréme d’indifférence, ils ne sont
pas spectateurs des Marches, dans le sens conéérébée par les villageois : @uand on passe

dans les rues, les gens s’affichent. Et eux riegiment rien Parfois ils regardent de derriére leur

rideau. C'est dommage pour eux, parce qu’ils nen&stissent pas dans la vie sociale »
(marcheuse). Leur extériorité ne s’appuie doncgueisune différence de comportements constatée
au quotidien : ils sont différents parce qu'ils fumt pas acte de présence aux occasions qui

confirment l'identité villageoise :

- Epouse de marcheur 1Is ne s’integrent pas. lls ne descendent pas Bage ».

- Enquéteur : &ous voulez dire qu’ils ne se promenent pas enrdetmleur quartier » ?

-« Non, ils ne descendent pas a la féte, au carnawal la Saint-O. On ne les voit pas
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L’interaction entre les deux types de protagonisespasse en dehors de toute verbalisation.
Cependant, cette neutralité des rapports socidurtesprétée par certains informateurs comme un
jugement explicite. s doivent avoir une certaine condescendance paport a - je me mets dans
leur téte - « ces villageois, ces gens qui marchguit boivent, (...) ». lls nous dévisagent un petit
peu». Sije demande s’il y a déja eu confirmationteles pensées par les personnes désignées :
«Ah non ! lls ne veulent pas en parberCette perception d’'un jugement durcit le clieggrcu par

les villageois. En retour, les commentaires ddagelois confinent ces nouveaux habitants dans une
certaine « urbanité » connotée négativement. Itledleurs peu anodin qu’ils soient généralement
désignés comme « les gens de la ville ». Or, finald, rien ne prouve que ces habitants soient
d’origine citadine ou adoptent des comportemengsristement urbains ». Cette aura urbaine se
construit a partir de comportements stéréotypedequisont imputés : se plaindreqgand le coq

du voisin chante, «si les moissonneuses se mettent en route pendamiitla etc. A tort ou a

raison... difficile d’en attester.

Le clivage est encore entretenu par les villagealsmémes, sur un mode plus actif. Une logique

de « mise a distance » se manifeste notammentgaiasnes dénominations :

- Epouse de marcheur :Quand on défile_au nouveau quartidrn’y a pas grand-monde qui regarde, hein ?

Moi je sors, je prends bien mon temps pour regardarcher les marcheurs. Mais au nouveau quartieryil
a personne »
- Enquéteur : &ous I'appelez le « nouveau quartier » parce ga'dté construit récemment » ?

-« Nonila 25 ans. C’est comme ca ».

La mise a distance est d’autant plus forte, damsexemple, qu’un marcheur du méme village
confie : «Le village, c’est O. et le nouveau quartier de @, &n y passe, on s’y arréte. Mais il n’y
a jamais personne. On y passe le mardi. Rires.t@eatire quand les gens travaillent. Donc oui, il
n'y a jamais personne ! La distance s’établit donc aussi par la pragifestive.

Dans le cadre de notre terrain folklorique, lesvweawx habitants forment bien une catégorie
« d'éternels absents » et les maux qui leur sanbaés, similaires d’'un village a l'autre, sont
rarement attestés avec certitude. Ce statut des, ldrs, étre considéré davantage comme un
ensemble flottant et malléable, utilisé afin deigiésr une cause a certains bouleversements (vente
de biens publics etc.). Les sujets qui composenersemble importent finalement moins que la

catégorie elle-méme, ainsi que l'acte d’attributittnce statut.
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3.1.7. Un ethos villageois élaboré autour de la &t

L'exaltation de la cité et de ses habitants dai @nvisagée dans le cadre d’'une « communauté
rurale » de plus en plus difficile a cerner et finiié Le tissu social ne se fonde plus, commelpar
passé, sur des rapports sociaux inter-habitanesctdjr évidents, élaborant des appartenances
clairement reconnues. Des appartenances qui, surtbavaient pas a étre pensées et ne
s’affichaient pas mais qui se structuraient autbun dessein politique commun, d’'une institution
scolaire commune, d’un rapport conjoint a 'Egleteson représentant et ainsi de suite. Les villages
ne sont plus les entités homogénes que I'on suppogees au passéComment dés lors trouver

et construire une identité commune a partir d’'une ollection d’individus dont les engagements

sont multiples ? Autrement dit, quel « acte » permet de « fairetteccollectivité revendiquée ?

Les nombreux entretiens nous incitent & pensercqtie intersection entre tous s’établit autour de
I'acte de la « féte ». Tout se passe comnia féte était portée en patrimoineet, a travers elle, les
célébrants eux-mémes, porteurs d’un certaithos » villageoi®, qui peut étre vu comme un
ensemble d’attitudes et de comportements définisdans les conceptions de mes informateurs, le
propre de I « étre villageois » actuel dans sen kvec le pas&é Ce qui doit &tre préservé, par

le biais des Marches et des autres rassemblemennis, doit pas étre congu sur le seul mode de
lavoir - « le patrimoine, c’est a nous » -, maisirsle mode de I'étre - « le patrimoine, c'est
nous (...)» (D. Fabre, 1996 : 3). Ces échanges festifs meg@nexergue, a travers certains
comportements types (que je désigne comme formargthos), ce qui semble étre une essence
villageoise de tous les temps et, donc, permettetonner une valeur de continuité non seulement

a ces festivités mamurtout a leurs célébrants

A linstar de M. Rautenberg, nous observons quée]«gatrimoine ne dit pas le passé d'un
territoire, d’'un pays, il revitalise deseprésentationsancrées dans nos histoires nationate®t
locales (op.cit. : pp. 8-9). Lorsqu’on questionnelss Marches, les informateurs sont généralement
prolixes sur des récits valorisant la vie passéeildage. Ces récits font état d’'une vie intime et
simple, ou les gens pouvaient encore compter surveisin, ou la proximité engendrait de vifs

sentiments de cohésion entre tous. Ces représergakaltées du passé, principalement liées aux

% Reste en effet & démontrer si cette homogénéist pas davantage une représentation que nousipossgu passé
rural plutdt qu’elle correspond a la réalité de beurgs...

“0 Cette notion d’ethos dans ses liens avec une esatfon publique m'a été inspirée par Ch. Brombedans ses
publications sur la « passion partisane » du fdb{Beomberger, 1987 et 1995).

“1 Cet ethos peut n'étre avalisé par les membresigns le cadre des Marches et des autres festpét@shériques aux
Marches. 4l y a des choses qui se disent ou qu’on fait Bléache, ca serait mal vu dans le quotidiefmarcheur).
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moments de festoiement et de loisir, sont réaniméed’occasion des manifestations
contemporaines. Celles-ci reposent, en quelques,serr unereprésentation mythifiée des
gualités humaines rurales « Pendant la Marche, on est tous solidaires. Toutnkende va chez
tout le monde. Toutes les portes sont ouvertesa$chez 'un, tu bois un coup, tu vas chez 'autre

manger un pistolet. C’est comme ¢a, on S’entraidmarcheur).

L’'ambiance, les chants (des « arguédeérids les danses (rondes etc.) puisent souvent dans un
répertoire « classique » rural wallon, qui est éspntatif de I'image valorisée des ambiances bon
enfant d’autrefois. Mes informateurs insistent smivsur I'importance que «les gens de la
campagne » affectent a la « simplicité » entenduence valeur : ©ans mon peloton, il N’y a que
des gens simples, qui ne se cassent pas la tétenlpeut parler de tout et de rien. ‘Faut paseétr
compliqué, hein» (marcheur). Cet ethos s'établit donc sur un nisgee de valorisation et
d'identification a un certain « modus vivendi » g au milieu rural, qui, en méme temps qu'il
désigne un « Nous », distingue, dans les représmma un autre ensemble, celui d'un monde

extérieur différent, urbanisé, bourgeois, compliqué

La féte devient une valeur(L.S. Fournier, 2005) parce qu’elle permet un digphent relationnel

« extra-ordinaire ». Cet extrait d’entretien avecjeune marcheur est assez éloquentescgens

qui participent a la Marche, c’est le coeur du \iga Ce sont des gens que tu retrouves a chaque
féte. On se dit quand on se croise, comme pouirsecdonjour » : « Bient6t Saint-A*3 méme si

on est en décembre. (...) Et puis, on retrouve vnatinee sens de la féte(...) Les fétes a
Louvain-La-Neuve, c’est tous les jours, mais ctashplétement différent. (...) Pour beaucoup de
personnes, tous les antagonismes sont gommés penoianours. On paie un verre a l'un et a
'autre. Si on se retrouve a dix, on ne va pas dikeDh, non pas a toi ». (...) Les gens de Charleroi

ont un peu moins le « sens de la féte ». C'esirdifif».

Pourqguoi la forme festive est-elle I'objet de cettpatrimonialisation » ? Les Marches, comme les
fétes en général, ne sont pas des pratiques newnivdans I'Entre-Sambre-et-Meuse, ni ailleurs.
Mais I'emphase mise par les habitants sur ces évémis et leur multiplication dans la région
doivent nous inciter a les penser comie® lieux d’'une restructuration des rapports sociax
inter-villageois. Ces célébrations sont révélatrices des transtansaqui affectent le milieu rural
(J.-C. Garnier, 2004 : p.63-68). Cela s’observeammhent a travers la fluctuation de la notion

d’habitant. En méme templles sont les instruments qui contribuent eux-ménsea la

2 Terme issu du patois. Ainsi sont désignés lestshaopulaires par mes informateurs. On parle aud&rquedons »,
comme étant les anciens chants des arquebusiersurcéSorale)
3 En patois local dans I'entretien !
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redéfinition des relations Les Marches rendent possible ce travail de redéfition des rapports
sociaux parce qu’elles signifient un lien avec leggsé mais en le « simplifiant », puisque ce lien
est assimilable au présent, et donc conciliable aesl formes de vie sociale moderneg&lles
procurent a ses ceélébrants les bénéfices de I'tgmmarce a la collectivité rurale, sans que
I'attention soit portée sur d’autres aspecsogialement pertinents* des trajectoires personnelles
(F.Cruces et A. Diaz de Rada, op.cit. : 72). Ersens, la stratégie d’appropriation se joue a un
niveau individuel (op.cit.). La Féte est le trait passé qui permet de rendre cohérente la pluralité
des profils. Elle autorise notamment l'intégratides diverses classes d’age, y compris ceux qui,
absents de I'espace au quotidien, s’y identifié@mmoins et y sont identifiés. Ce sont, notamment,
tous ces enfants qui rentrent au pays(marcheur) a lI'occasion des festivités. La pgrétion
intensive des trois jours, ainsi que les prépanaticepas, sorties et autres rendez-vous en detors

jour de la Marche, permettent d’entretenir destieia spatialement ancrées.

3.1.8. lllustration de I'ethos villageois : « Si tine dépenses que 20 euros a la Marche, c’est que

tu n’as pas d’amis »

Les Marches proposent un condensé exemplaire dettoes qui modele le monde rural dans ses
aspects « préservés ». Il se joue notamment adtaoe idée d’abondance et de partage, que la

nourriture et I'alcool mettent en ceuvre.

L’alcool apparait, dans les propos des informateurscomme un élément clé de la relation
inter-habitants. Nous verrons ultérieurement qu'il joue sans douerdle essentiel dans les
rapports sociaux en ceuvre dans les Marches. Piostaht, nous observons que les échanges
alcoolisés appartiennent a cette représentatiomedsolidarité rurale. Boire et offrir & boire sighe
'appartenance : A Noél, la Marche offre des cougnous aux trois-famgt du village. On met un
bonnet de Pére Noél et on fait le tour. Oh, si veargez, on est bien recu. Il y a un homme et sa
dame, ils nous versent de la goutte. A chaque ¢@st la tradition comme ¢a. Mais pas dans un
petit verre de cantiniere : ils nous la servent slam verre a Leffe ! Rires (marcheur). L'image de
I'alcool et, dans une certaine mesure, celle deatyération ou de la disproportion sont connotées
positivement dans le contexte d’'une relation nauéa nouer. Au contraire, le calcul ou le refus de
I'échange sont dépréciés et risquent de placerd@agoniste en situation d’a-normalité. Refuser ou
déséquilibrer 'échange, n’est-ce pasetuser 'alliance et la communios, selon la théorie du don
de Marcel Mauss ? (M. Mauss, 1983 : pp.162-168, mér A.- H. Dufour, 1989 : 2)x De plus en

“4 En anglais dans le texte.
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plus, on voit des gens...On fait des tournées, chpaigson tour. Premiére tournée, le gars prend
une Chimay, mettons. Puis quand c’est a lui d’'offid Oh, j'ai déja trop bu, cette fois je prends u
verre d’eau». Ca, j'aime pas du tous (marcheur).

Ce qui se noue autour du partage d’'un verre dépaapéement la simple « mise en scéne », il
s’agit bien de construire et nourrir la relatieQuand on passe pour vendre les cartes de soutien
[de la Marche]les gens du village ont déja préparé le billet. Maice moment-la, il faut rentrer et
boire un verre. Ce gu'ils attendent, c’est que @asses des commentaires, des prévisions sur la
Marche, des histoires sur ceux qui sont dedansx.(marcheur)D’ailleurs, de nombreux récits
illustrant un refus d’'intégration de la part deso«iveaux habitants » dans le monde du village sous-
entendent ce refus d’adhérer a des comportemeéthatiges alcoolisés :Quand je suis venu
habiter ici, les gens qui partaient... c'était desuBzllois... ils m’ont dit: « Vous allez voir les
voisins d’a c6té, ce sont des vrais arrangésci, c’était vraiment la maison a ne pas habitdoi,

il ne m'a pas fallu trois semaines pour enjamberbkriére et aller boire une bieravec les

voisins. Et les voisins m'ont dit : « Oh, on eshtemt que ce soit toi ; ceux d’avant, c’était des

arrangés» ! Il faut rentrer dans la mentalité village(marcheur).

3.1.9. Synthese et discussion : une nouvelle repeégation du village.

Finalement, si les Marches sont bel et bien dessfée |'« entre Nous », nous avons observé que
celui-ci ne peut étre associé au village entendange collectivité située dans I'espace et limitée
par les frontieres matérielles du bourg. Plutdt geese crisper sur un ancien « substrat », la
correspondance entre un village et sa célébratitofique se fonde sur de nouvelles dynamiques
sociales, qui conférent un « nouveau contenu »oatenant de « 'identité villageoise ». A l'instar
de Ch. Bromberger (1996 : p.10-23), nous pouvordifigr de « performative » cette identité
redéfinie par les habitants : elle est une idertitgii se dit », dont se réclament ses adhérdots, a
gue, paradoxalement, les trajectoires de ceuxemtrsans doute jamais été en méme temps aussi
hétérogenes entre elles et semblables aux trajestdie ceux qui, en marge de cette identité
villageoise, vivent cependant a l'intérieur des reéraspaces. Bref, (...) c’est au moment ou les

« identité substantielles » des collectivités es dégions s'étiolent qu’elles s’affichent et se
proclament le plus éloquemment. (...) De méme, janraiSlarseillais n’a autant ressemblé, par
ses pratiques, a un Breton ou un Parisien, jamagpeadant, a I'échelle de I'époque

contemporaine, il ne s’est senti aussi different (Op.cit. : 19).
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Bien entendu, cette nuance entradentité que l'on constate et «dentité qui se dip
(Bromberger, 1993 : 51) ne sous-entend pas, a s gsue cette collectivité soit superficielle et
sans consistance. Nous I'avons dit, les Marchesies festivités expriment le groupe tout autant
gu’elles contribuent a construire des relationdravers le partage de pratiques et d’attitudes, les
acteurs fabriquent une appartenance commune ;vetsement, le sentiment d’'une commune

appartenance géneére le partage de pratiques ttudlas.

Si le «local » est bel et bien I'objet de la cé#ion, il s’agit donc de considérer cette pergpect
comme uneconstruction purement sociale et non comme un « dae » territorial. Etre
villageois, c’est se positionner a l'intérieur d'uéseau social a travers les actes qui signent
'appartenance. Le local est en quelque sorte désd@c L'espace social du village ne se mesure
donc pas selon une distance géographique mais defoprocessus d’affiliation des individus a
l'intérieur de la collectivité, affiliation qui implique 'adhésion des membresiracertain nombre
de comportements types. La proximité se mesurdephiais de ces affiliations - « est proche de
moi celui qui se comporte comme moi et qui se réelade cette similarité »-, et non par la
contiguité physique. Un habitant qui ne s’inscas mlans ces « modalités d’étre et de faire » est
considéré comme a-social, en référence, donc,ta ogtro-société villageoise. Rappelons-nous
comment des voisins d’'une méme localité s'allouaiespectivement des qualificatifs d’anormalité
(étre « arrangé », c'est-a-dire étre fou) par l# faéme d'une distance sociale ancrée dans

I'opposition « ruralité-urbanité » (voir dans ledi précédent).

En méme temps, la limite entre ces catégories atitsiders » et d’habitants confirmés est
mouvante : elle révéle gues divers criteres d’appartenance ne s’ordonnent g selon les
contextes Eric*® est un marcheur reconnu et un villageois attas@ne s'il ne s’est installé
définitivement dans la localité O. que depuis nams. Mais dans certains contextes, ces
gualifications peuvent étre remises en questione anéme homme peut se voir attribuer une

certaine altérité ou extériorité :

- Enquéteur : «es gens du village vous considérent-ils commeayers de O»?

- Marcheur : Bof, maintenant ¢a va peut-étre mieux, mais penttangtemps on a été des « bruxelléres » !!
Par exemple...Je n'ai jamais été officier et je nsdehaite pas. Mais j'aurais pu si javais été déariste.
Parce que les regles sont formelles : c’est honreedlancien. Or, a cette époque, I'actuel capitaingéa
demandé pour devenir caporal a ma place parce qudillait un jour devenir capitaine. Or il était nmai

ancien que moi. Le gars en question il m’'a ditEgoute, t'es peut-étre plus ancien que moi maisds pas

> Prénom imaginaire. Cet informateur est né dandlige, y marche depuis plus de trente ans etoppurs eu de la
famille.
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vécu a O. avant un certain nombre d’'années ». Da@ild, dans une situation comme celle-ci, la questi

ressort. Mais ¢ca m’arrangeait bien, dono..

Alors gque dans d’autres contexteslLe<premier adjudant chez nous, il n’habite au g#aque
depuis vingt ans. Il n'est pdsillage-ois] d’origine. Mais il s’est tellement investi dansitoon le

connait. Si vous voulez, maintenant, il n'y a glagdifférences (marcheur).

Reste a nuancer la notion d’habitant que nous apmsée ci-dessus. En effet, celle-ci s’élabore
sur base de la vision singuliére d’'un fragment ditzents, les acteurs, périphériques ou performants,
des Marches folkloriques. Leurs représentations diwdus vivendi rural coexistent sans doute a
c6té d'autres, dans lesquelles la distinction eatvédlageois » et « nouveaux habitants » perd sans
doute toute pertinence. La diversité des maniefkabder I'espace rural et d'utiliser celui-ci

demeure un sujet de recherche a part entiere.

De plus, cette « possibilité identificatoir® »relative a la communauté villageoise n’est pas
systématiqguement investie par tous les acteurd/deshes. Si cette représentation du village et les
pratigues qui en découlent nous ont semblé largemggrandues|'adhésion au folklore peut

cependant se dérouler en dehors de cette projectiaans le groupement villageoisComme

nous l'avons dit en introduction, le potentiel dikfore, la raison de son intense vitalité, réside
dans la variété des possibilités identificatoira8l qgnet en ceuvre. Il existe de multiples manieres
d’adhérer au folklore et celles-ci se combinentsdaus les sens possibles. Et c’est pour celague ¢

marche !

¢ Selon les termes de Ch. Bromberger. Voir introidacde la troisiéme partie.
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Résume de la troisieme partie : introduction et cha  pitre 1

Dans la troisiéme étape de cette étude, il s’agidsasaisir quelles sont les propriétés intringgsqlu folklore,

qui le rendent tellement attractif sur un plan vidiiel et mobilisateur sur un plan collectif. Comtmgpothése de

départ, nous pensons que si les Marches rencontnest succes, c'est parce qu'elles sont le fol@n ensemble varie

de «possibilités identificatoires (Bromberger, 1987 : 14) qui varient selon lee@as (selon leurs bagages sodio-

économigues et culturels) et selon diverses échdllgbservation, collectives et individuelleButrement dit, I'attrait

pour le folklore provient selon nous du fait que iedividus et les groupes d’individus puissenppl@prier certaines
propriétés de la pratique dans la perspective daamstruction de leurs identités, de diverses masiét a différentes

échelles (identité personnelle et identité de gepupe folklore est donc a la fois un moteur déédéntiationpour les

individus, & la fois une_« machine & créer du $ocfzour les groupes qui y trouvent un « liant sosialpportun. Ces

catégories d’appartenance sont mises en reliefiparcatégories corollaires « d’étrangers » ou den«kmembres »
nous avons vu qu'a chaque fois que l'individu désigeux qui appartiennent au méme groupe que lWiqg(o
s’approprient des éléments du folklore d’'une man&@milaire), il signale toujours en méme tempsxagui n'en font
pas partie (ou qui présentent des formes divergatitelhésion). La représentation de I'identité @mdpujours dans
une relation a une forme d’altérité.

Bien entendu, nous n'avons pas parcouru la totditéces possibilités identificatoires. Nous avoglsve

certains mouvements de projection dans la pratigu®lklore plus évidents et généraux.

Premiére illustration de cette hypothése : le g@l@omme référent identitaire essentiel dans léegta folklorique

La relance a eu pour conséquence primordiale ds&skec la dimension villageoise dans le cadre dkidé:
le nombre de localités organisant leur propre Manoh cesse de s’accroitre depuis les années 1976xddtation de
I'appartenance villageoise est sur toutes les &dans I'Entre-Sambre-et-Meuse folklorique. Cepahdzes localités
ont bien changé (mobilité accrue des habitantstatian des natifs, installation de nouveaux halétatc.) ! Commen
saisir cette exaltation, étant donné ces changentent

Dans le cadre de notre enquéte, nous avons sod&wé grandes transformations permettant d'éclaietr

enthousiasme pour le village.

o Drabord, les tissus sociaux ruraux furent profondetmarqués par la fusion des commuidie fut vécue comme
la premiére étape d’'un mouvement de désappropriafido continua de s’accroitre par la suite (ventebdms
immobiliers, fermeture des écoles etc.). Il n'es$ pnodin de constater que la revitalisation desiMs coincide a
cette période (début des années 1970). Puisquédkniité sociale profonde se trouvait malmenée’phligation
de composer avec des acteurs et des institutiddsi@xs (avec une forme d’altérité, donc!), labitants eurent
un réflexe inverse : ils chercherent a « re-compes@ntre soi, a travers I'organisation d’uneétgation locale.

O Par la suite, le sentiment de désappropriationt €asore renforcé avec l'installation croissante ndeiveaux

habitants dans les villagek'arrivée de ces nouveaux habitants, travailldans les villes proches, cristallise |la

perte de vitesse des localités pour un grand nomiméormateurs. Dans leur regard, cegens de la ville>

personnifient I'altéritéa I'intérieur méme des frontiéres du village. €atatégorie d’étrangers est importante ppur

notre analyse car elle doit nous permettre dersaisiontrario, ce que signifie « étre du village Pheure actuelle
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En effet, puisque de nombreux villageois travatllégalement dans les centres urbains, comment psuvaus

interpréter ces catégorisations?

Comme nous I'avons vu, parler de la Marche, c'gsté&natiquement aborder la question de I'évoluébde
la vie actuelle au village. Un point commun resstetlI'ensemble de ces discours : tous établisserdien entre la
célébration et I'existence d'ugroupement d'individus a l'intérieur méme de ladti@. Ce groupement apparait
comme une collectivité d’habitants, partageantpiatiques et des idées en ce qui concerne la f#babiter le village

et fondée sur une nouvelle définition, contempaade ce gque signifie « étre villageoigtant donné les nombreuses

transformations qui affectent le milieu rural. thgit pour nous de comprendre ce qui fonde cetterconauté que la

Marche exprime et construit a la fois. Qui sontdébrants des Marches ?

Dans tous les villages, on retrouve un « noyauhalitants porteurs de la célébration. Au cours @s m
entretiens, on me décrit ce noyau comme étant ceénge « familles souches » ou de « grosses familldsent les
patronymes sont indissociables de la localité. @éaet,nous comprenons rapidement que ce noyau villageoise

fonde pas vraiment sur les racines généalogiquesedemembres, mais plutdt sur_la démonstrationedisionté

d’appartenir a ce noyaiutrement dit, ce sont la mobilisation, I'investement et la participation dans les comités et

les associations bénévoles qui font I'appartenancgroupement villageois, bien plus que les « loggamiliaux » :

les « grosses familles » sont davantage des famillprésentatives et investies. L'investissemergitsdonc le trait

choisi pour exprimer la communauté villageoise elitudans ses liens avec le passé

Par conséquent, nous voyons que la notion d’ «duab elle-méme devient fluctuantecertaines personnes

installées dans I'enceinte de la localité ne s@# geconnues comme « villageoises », tandis quérd&® résidant a
I'extérieur de ces frontieres, bénéficient de ce#teonnaissance. Au fil de I'enquéte, nous parverrsaisir cette

donnée essentielle pour notre étude du folkloréeroporain : n’est pas systématiquement habitant gei nait ou vit

dans le village mais celui qui se comporte en gédlasis Ce qui compte, c’est de revenir au village pag grandes

17

occasions, de « donner a voir » son appartenancgegaactes de participation particulidra Marche constitue I'ung

des plus abouties de ces occasions : les étapesordedéroulement, particulierement dans les momeriss
cérémoniaux, sont autant d’opportunités pour l\mdli de donner a voir son appartenance au groupewtle groupe
d’affirmer sa reconnaissance de l'individu en tgoe membre. Méme le réle de spectateur sous-erterndines
normes de comportements, officieusement défin@s;tonnant I'appartenance de ceux qui le tiennent.

Dés lors, comme nous l'avions annoncé, les « nawéwbitants » (percus comme tels par les mempres
villageois) apparaissent comme des « non-habitanBarce qu’ils ne participent pas a la maniére desais
villageois », ils sont percus comme étant en detlersette catégorid.eur extériorité ne s’appuie donc pas sur Uine
différence de comportements constatée au quotidlersont différents parce qu’ils ne font pas agteprésence aux

occasions qui confirment I'identité villageoiseslagit bien entendu de toujours nuancer : lesgeaiés d’appartenance

¢}

sont mouvantes, et, en outre, nous nous restresgnoa des représentations de I'identité villageaionstruites dans

strict cadre des Marches folkloriques.

L’exaltation du village et de ses habitants pai&s du folklore stimule une réflexion intéressaptiisqu’elle
se produit alors que la « communauté rurale » déélte-méme de plus en plus difficile a définen effet, son tissu
social ne se fonde plus comme autrefois sur degorép sociaux évidents, élaborant des appartenamaiss. En
d'autres termes, si I'appellation « communauté avait peut-étre pas a étre interrogée auparavant,uslisation

appelle aujourd’hui a un travail de re-définiti@@omment les membres de ce « groupement villageoimstruisent-ils
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une identité commune a partir d’'une collection didus dont les engagements sont multipl€guel acte permet de

construire cette collectivité revendiquée ? L'ertquéle terrain et les entretiens nous incitent as@emue cette
intersection entre tous s’établit autour de « Bade la féte ».

Tout se passe comme si la féte était portée eimmimie et, a travers elle, ses célébrants eux-mé&mes

patrimoine, c'est nous ! (D. Fabre, 1996 : 3)), porteurs d’'un certaietkos villageois »Cet ethos villageois peut étre

vu comme un ensemble d'attitudes et de comporteanéétinissant, dans les conceptions de mes infeurst le
propre de ce que signifie « étre villageois » eldment en lien avec le passé. A nouveau, nousigeous
l'importance d’'une idée de continuité avec le padfsge aux bouleversements du milieu rural, léewas cherchent a
faire valoir une continuité parce qu’ils accorddstla valeur a la vie au village, a la maniére ‘gecemporter avec
autrui, d'y construire des relations etc. Souvewt,cours des entretiens, mes informateurs medgtentaleur la vie
d’'autrefois dans ces villages, selon les repréfentaqu’ils en ont : une vie intime et simple, le8 gens pouvaiert
encore compter sur leur voisin, ou la proximité emdyait de vifs sentiments de cohésion entre tdDette mise er

patrimoine_d'une facon d’étr@ue nous avons désigné par le terme « d’ethesmple donc se fonder sur un ensenjble

de représentations positives, mythifiées, des wsalhumaines rurales, principalement liées aux mésnee
festoiement et de loisir.

Nous pensons que ces représentations exaltées shé gant réanimées a I'occasion des manifestations
contemporaines a travers cet ethos, c’est-a-dirercsemble de normes tacites de comportements. é&toagons donng
guelques illustrations dans notre analyse (voiamobent les enjeux qui se nouent autour de l'alca@l)féte devient
une valeur, parce qu'elle permet de mettre en scésgeprésentations : tous les antagonismes gaocég, on paie un
verre a I'un et a l'autre, les barriéres socialestempent, certaines régles de bienséance sorgpaissées etc. Elle
permet de vivre des relations « extra-ordinaires ».

Tout en étant révélatrices des transformationsaffigctent le monde rural, les Marches apparaisdent

parallélement comme les instruments d’une restratibn des rapports sociaux inter-villageds les célébrations somnt

investies de ce rble, si elles attisent autantdi&t de la population, c’est entre autre parcelbps constituent un lien

avec le passé, mais en le « simplifiant », puisspiBen est assimilable au présent et donc cobtdlia des formes de

vie sociale modernedour revenir sur notre questionnement antériauféte est le trait lié au passé qui permet de

rendre cohérente la pluralité des profils des asteantemporains. Elle permet cette projectionftitire collective de

la communauté villageoise.

Notre analyse du folklore éclaire donc une autgoiiade penser le villageCette représentation neuve des

localités rurales est détachée des perspectivesalegahabituelles ;_le village apparait davantagpenme une

construction socialeVu sous I'angle de I'engouement folklorique, &klageois aujourd’hui, c’est se positionner a

l'intérieur d’'un réseau social travers des actes qui signent I'appartenancegeDhdonc étre villageois sans vivre jau

village : le local est délocalisé !
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3.2. Désenclaver la Marche

Il s’agit dans ce second chapitre de nos « aredestifaires » de situer le référent identitaire
villageois en regard d’autres référents pertineintgrvenant dans les processus d’élaboration des
identités a travers le folklore. Et ce dans deusspectives, comme nous l'avons déja explicite:

au-dela et en-deca.

D'une part, il s'agit de voir ce que les célébrasioexpriment et/ou engendrent en termes
relationnels au niveau d’un territoire régionalaummunal. Cette premiére perspective ne se passe
pas en dehors d’'une référence au village, commd &dieu « d’ou ces relations s’expriment »
dans le chef des individus. D’autre part, nousei@ms de donner quelques illustrations des
divergences qui existent a l'intérieur méme desupes villageois, en matiére de « maniéres d’en
étre », de se projeter dans la pratique folkloridCette derniére perspective nous conduit vers des
modeles d’identification plus segmentaires, momssensuels et surtout transversaux par rapport a

I'identité locale. En bref, elle nous conduit v&rsdividu lui-méme.

Comme nous l'avons d’ores et déja spécifié, 'iptétation du succes du folklore par le biais de
I'identification collective au groupe villageois deit pas clore I'analyse. Elle n’explique certes p

a elle seule l'attachement des acteurs au folklSrel’appartenance villageoise est bel et bien
exaltée a travers tous les discours, de nombrdorniateurs semblent se projeter davantage dans
un « statut » de marcheur , indépendant du liela gerformance se déroule Les Marches, moi,

je ne vais pas dire que c’est ma vie, mais... Ayami faisais beaucoup plus. Maintenant, j'en fais

cing. Je me suis calmé quand je me suis mis avdemrae» (marcheur).

3.2.1. Interactions au niveau supra-local : allianes et oppositions

La région de I'Entre-Sambre-et-Meuse, comme espaxel’'on marche », n'est guere référée par
les informateurs pour évoquer leur attachement folkére. Elle ne I'est en tout cas pas sur un
mode consensuel du type : « Nous, les marcheurEdiee-Sambre-et-Meuse » ! Sauf a justifier
'implantation d’'une Marche dans une localité oa’'gn préexistait pas : nous retrouvons cette idée
d'un «terreau » du folklore, approprié dans cettecte perspective de Iégitimation. Les statuts

d’'une Marche récente énoncent comme objectifs pette nouvelle célébration : « Implanter et
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développer dans notre village le patrimoine folklae de I'Entre-Sambre-et-Meuse et redynamiser

le folklore [village-ois}’ ».
L’espace régional apparait plutdt, dans les reptasens des personnes interrogees et a travers le

média des Marches, comme traversé gas rapports d’alliance et d’opposition entre les

différents villages ainsi qu’entre ces villageseetrs communes.

3.2.1.1. Alliance : territoires des grands saints

De maniére évidente, cette idée de « terreau »qauparait épisodiquement dans les propos de mes
informateurs, est a concevoir dans le rapport drteéiennent les habitants de la région a un nombre
restreint de« grands saints »dont le culte, quelle que soit la maniére donsdl décline pour
chacun, irradie au-dela de limites spatiales eh@éwvientielles des Marches qui les consacrent. Et ce
depuis plusieurs siecles. Ces Marches, nous l'avdioses et déja formulé, s’inscrivent
effectivement dans un temps long, présentent uarappeligieux prestigieux et font I'objet d’'un
soutien institutionnel et associatif foilt’ensemble de ces attributs leur confere la qualité

guelque peu floue mais unanime, d’étre « des grange dans un foisonnement de « petites ».

Quoi gu'il en soit de cette dichotomie a cette étdp I'analyse, nous observons que ces « Elus »
engendrent un sentiment religieux et/ou émotioramatré dans un espace et déterminamt
territoire dont les habitants se reconnaissent unéentification commune. Autrement dit, ils
féderent. Cette identification insére la grande dflaret le saint, les localités avoisinantes etsleur
propres célébrations dans un méme ensemble. Lesudsssont nombreux qui témoignent de cette

projection des individus dans le territoire d’umuga saint.

Les informateurs distinguent donc nettemées « univers de Marches qui découpent I'espace
régional en zones et influent sur les échangeslations entre habitants et entre villaged.es

marcheurs qui sont la, c’est_« mentalité Florennesca veut dire bien se tenir le dimanche et

grosse guindaille le lundi. (..Donc je pense que c’est aussi une différence decivdar Moi, le

sang des Marches qui coule dans mes veioest la Saint-Feuillen» (marcheur) Ou encore :

" L'idée de « re-dynamisation » renvoie & une uniexérience passée de la Marche dans ce villagbo4s).
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«lci, on_estplutét Notre-Dame de Walcourt. Moi, chaque annéene faut un morceau du

boulead®. Et toucher Notre-Dame, c’est important. C'est duexpliquer (épouse de marcheur).

L’ancrage des acteurs dans ce territoire est pt&sanle mode de « I'étre» et non de « I'avoir »
révélant, a mon sens, I'importance de cette tefaiieation : «(...) L'ancien instituteur aimait bien

la Marche méme s’il ne marchait pas. Les institgs, maintenant, elles ne sont pas d'ici, elles ne
comprennent pas notre attachement a sainte Rolezilds, ne sont pas imprégnéegépouse de
marcheur). Ces ensembles ne sont pas uniquemerdnegés » sur un mode emblématique ou
symbolique : ilggénérent des pratiques et structurent des représeations de I'espace ces deux
perspectives, espaces vecus et pergus, s'alimeetgrgctivement. Les « mentalités », évoquées par
notre informateur, se fondent sur des manieres alee fdivergentes, congues comme des
« traditions » et rapportées a un espace dontgiarde Marche » constitue le centreUn<bon
marcheur sait reconnaitre les yeux fermés si ungebe vient de Florennes ou de Gerpinnes,
Walcourt. Les tambours ne frappent pas de la méamaare. Ce sont deux écoles différentes %...)

(marcheur).

Il est stimulant de constater que si ces terrigod@respondent étroitement aux entités communales,
ilIs ne s’y superposent cependant pas totalememtai€g villages sont davantage tournés vers la
cité a laquelle ils sont attachés par le biaisede participation directe ou indirecte a la Marainge

vers leur commune administrativelck c’est la commune de Florennes, mais... on vas plu
facilement a Gerpinnes, on est plus lié a GerpinAesniveau des fétes, des courses et tout ¢a, on a
le réflexe Gerpinnes et entité, et pas Florennescément, on a des points communs entre nous,

dans les villages du tour (marcheuse).

Cependant, si I'engouement religieux et festif imennent en partie dans I'élaboration de ces
alliances entre villages et cités, un autre praegsue également un rble considérable : le
processus de patrimonialisation. L'acte d’évog@epéatrimoine sous-entend, en soi, une volonté
d’instituer un « espace » en un « territoire »fiti@re dont le « contenu » introduit une nouvelle
donne par rapport aux définitions que d’autresitutsdns préexistantes conferent a cet espace -
ainsi des découpages géographiques et administ@®dutenberg, op.cit. : p.1-10). Or, comme

nous l'avons signalé précédemment, de nombreuseardbes sont entreprises par les cités des

8 A I'occasion de la Marche en I'honneur de Notreniade Walcourt, les marcheurs et d’autres acteetsent en
scéne la légende de la fuite de la Vierge dansrlore goour échapper a l'incendie de la cathédrald'ajoritait. Une
effigie de la Madone est accrochée dans un boylkanté chaque année au méme endroit. Un personiea@emte de
Rochefort, (interprété chaque année par un notébla cité), intercéde aupres d’elle et I'inciteeprendre place dans
'enceinte de la cathédrale. Le bouleau est ensassailli par le public et les marcheurs. La tiaditveut qu’une
branche de ce bouleau, accrochée dans les majséssyve ses habitants du feu jusqu’a I'année stava
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grandes Marches dans la perspectivi@vestir « un espace de la Marche » au-dela de sa
propriété événementielle. Outre son objectif écagom cette entreprise de territorialisation
esquisse les contours d'un groupement humain en rassemblant les individus autour
d’événements :En ‘99, on a fait le 400" anniversaire de la chasse. On a organisé desviEsi
dans les villages, et notamment un son et lumi@ieagassemblé pas mal de gens de tous les
villages. (...)Quelque chose s’est passé. Il y a plascommunication entre les groupes de
marcheurs. Avant il y avait une certaine rivaliiéy a toujours un petit esprit de clocher, maiy il

a beaucoup plus de convivialité entre les group@marcheur) ; en « matérialisant » cet espace de
la Marche (par la construction de statues, la raton de lieux-dits...) : ke tambour-major qui

est a I'entrée de Gerpinnes sur la N5, au rond-paitest typique chez nous, tous les enfants disent
en passant devant : « C’est papi ». Ca marqueriga,» (fille de marcheur). Cette matérialisation

joue un role intéressant dans la construction dpgrenanence du sentiment d’appartenance.

Bref, ces entreprises sans se donner explicitement pour objectif de temidliser, constituent
autant de préalables a I'acte (...) de territorialigm » d’'un univers de la Marche (A.-M. Martin,
J.-C. Mermet, N. Ribet, 2000 : 55). Elles sont smumslues par une volonté de décloisonner les

différents villages et’augmenter I'attractivité vers la cité communale ¢ sa célébration

Ce processus ne fonctionne cependant pas parteatlawméme intensité ou efficacité Puis ils

ont voulu faire une compagnie des villages voisimg_compagnie de I'entit§ui marcherait avec

Walcourt et Daussois a la Trinité : par exemples $apeurs de Chastres, la batterie de Vogenée,
les grenadiers de Pry etc. Donc ils ont fait un @épmais il a été dissous. Quand vous avez un
soldat qui doit payer son costume...Faut payer, kgimarcheur)!!

3.2.1.2. Opposition des « petites » et des « gaanddarches

Premiere hypothése : la relation entre les villagéteur cité communale

Cette opposition des « petites » et «grandes »clhvar suit notre analyse depuis son
commencementSa singularité est d’apparaitre a la fois comme umame et hautement

controversée dans l'ensemble des discourg?aradoxalement, en effet, la référence a cette
dichotomie entre « grandes » et « petites » Mares¢€£voquée par tous, et des lors confirmée,
mais toujours sur un mode conflictuel ou revendigat «Quand il se passe quelque chose, comme

par exemple une manifestation ou ils ont besoimdecheurs, on demande a qui ? Aux grandes.
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Jamais a notre village. Pourquoi ? Parce qu’on lestpetites Marches. Or nous estimons gque nous

ne sommes pas moins dignesus sommes justes plus petits. Donc |a, il ynasentiment de

frustration» (marcheur).

De plus, ses criteres classificatoires demeurentbas selon les points de vue. Pourquoi les
grandes sont-elles les grandes ? Premiére répaises: grandes ? Bah, nous on est 250 dans nos
beaux jours, et la Marche de L. ils sont 1600. Tw@iautres questions, rire? (Marcheur
hilare ) Mais pourtant - aurais-je da répliquela-Marche de C, unanimement reconnue comme
« grande », ne dépasse certaines « petites » goe déntaine de soldats ; la marge n’apparait donc
plus si nuancée. Et si, seconde répongge,.xc’est surtout une question de discipline etdfe.

Ici, c’est d’abord une Marche du plaisir. Les gras] c’est sérieux, qu'en est-il alors de la

« grande » Marche de H, reconnue par la Commurfanatécaise, puisque K ? C’est carnaval

la-bas. T'as méme des mousquetaires ! Et c’esbgutne grosse guindailke Et ainsi de suite.

Pourtant, 'opposition fonctionne, sans que ce®@$ soient figés dans les représentatiole
n'annule pas l'alliance préecédemment décrite elesdocalités et les cités de saints fameux ; elle
s’y superpose approximativement. Elle met en retggdocalités des entités communales et leurs
cités administratives. Nous retrouvons doncdette crispation identitaire provoquée par la
fusion des communes les Marches semblent médiatiser ces tensignd’'une part, en donnant
aux acteurs qui les vivematiere a comparer et a critiquer, et, d’autre part, en leur fournissant le
moyen de s’en émanciperde retrouver finalement une certaine autonomignefiaire-valoir pour
leurs propres pratiques. La relation a la Commusteseuvent décrite selon une représentation
hiérarchique controversée, que les Marches me#gnjeu, et que les informateurs dépeignent
caricaturalement de la maniére suivante: les astdas grandes Marches, comme figures de la
Commune, sont « ceux d’en haut » tandis que ldicpants des petites Marches, comme figures

des localités bouleversées dans leur autonomié)esor petites gens d’en bas ».

Comme nous l'avons évoqué dans le chapitre desukisses de la tradition, les différends entre
les deux types de Marches s’expriment en puisamt da registre qui n’est pas anodin, puisque, ce

qui est utilisé pour dénigrer les uns est réappéqpar ceux-ci pour dénigrer les autres !

Prenons le registre de l'alcool, domaine qui clise&a énormément d’enjeux. Du c6té des

« grands », on entend :Teutes ces Marches, qui s'inventent presque chaguée, ne sont plus

9 Des critéres ont cependant été fixés par le cbrssgiérieur des arts et traditions populaires etfalllore
(Communauté Frangaise) afin de reconnaitre unezguie de Marches comme patrimoine immatériel d€.FR en
2006. Ces critéres furent alors : au moins centldge et un caractére religieux préexistant.
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gue des prétextes pour faire vivre les bistrotsdim. A part boire, que font-ils ? Marcheur).La
réplique, cbté des « petits » On est allé marcher une fois a C. Mais, mon am@ir favoir a
boire la-bas, c’est dur hein! (...) Ici, les gensldehaut, on les appelle les « pétes-cul » : ils ne
boivent pas parce qu’ils ont peur de se faire emdprel » (Marcheur). Les acteurs des petites

Marches s’attellent a dévaloriser les traits pgestix des grandes Marches, a les rendre caduques.

Dans un registre similaire a l'alcool, celui de daurriture, nous retrouvons le méme type
d’antagonisme : ke jour de la Marche, chez les «vrajsom des habitants de la cité
discriminée]», c’est comme au restaurant : on sort le beawiser on mange l'entrée, le plat de
consistance, le dessert, les fromages. C’est omads c’est pas dréle (marcheur). Or, avant tout,

il faut voir le bien-étre des hommes : quand tui\as ici, on te sert tout de suite, un seul plat
bourratif, des boulettes frites sauce tomate! Ehowe ca les hommes savent se reposer. Ca ne les

intéresse pas de rester deux heures a talfl@archeur).

Les lieux ou sont établies les critiques des «dgarMarches » par les acteurs des « petites », et
ceux ou sont établis les critiques des « petitecMss » par les acteurs des « grandes » citéar(et p
d’autres tiers, comme les journalistes), ces liaoqnc, sont les mémes. Il N’y a ni rejet d’étre
« petit », ni déni & admettre les « grandesref, il n'y a aucune opposition quant a I'oppositon

elle-méme A quoi servent ces discours d’opposition ?

Nous pensons que ces oppositions permettent deeneettbranle des déséquilibres percus par les
habitants des bourgs dans leur relation aux caésmunales. MieuXges participants réinstaurent

un équilibre, par I'intermédiaire méme des critiques. S. Chapf¥rthner (2004) a travaillé sur la
relance de carnavals comme moyen d’exprimer, toueg pacifiant, des tensions entre localités.
Ses analyses éclairent notre questionnement. idlieés montrent que ces comparaisons et critiques
des Marches apparaissent comme des opérateurs symboliqguesmé@nagen{entre les localités

et leurs habitantdp « bonne distance » (op.cit. : 94). Les critiques portent sur destsrqui ne
modifient finalement rien aux classements officiepwsitionnant I'ensemble des Marches

folkloriques sur une échelle de distinction. Elfsrmettent cependant d’exprimer et de corriger

d’autres enjeux identitaires greffés sur la praioiéme des Marches

Ces tensions n’ont pas la méme force dans I'ensendlla région. Dans les zones ou l'alliance
entre localités est renforcée par des participatamtives aux Marches anciennes- ou grandes - ou

plus authentiques..., les antagonismes paraisseinsrsensibles.
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Seconde hypothése : différenciation entre groupe®gconomiques

Une autre hypothése d’analyse pourrait encoreréclaes tensions. || semble que I'appropriation
des Marches plus prestigieuse soit devenue le @rdpnecertaine élite locale qui entretient un
rapport au folklore plus esthétisant, c’est-a-diralementplus distant. Ce que vient confirmer
I'orientation que nous avons formulée précédemment une certaine « mise en spectacle » des

Marches.

Les festivités locales ont pu, par le passe, @nmatées comme relevant d’'un certain « esthétisme
populaire » caractérisé paruge continuité entre l'art et la vie: «Le spectacle populaire, est
celui quiprocure, inséparablement, la participation indivalie du spectateur au spectacle et la
participation collective a la féte dont le spectaelst 'occasion ¥P. Bourdieu, 1979 : pp.33-36) ;

au contraire d’'une « esthétique » soutenue paclisses sociales plus élevées, caractérisée par
cette idée de distance (op.cit. : p. 36-42). |l Islentoutefois aujourd’hui que ces mémes pratiques
puissent étre réappropriées par des groupes sogauikegiés : ils conferent dés lors a ces
célébration une valeur différente :L4térét du contenw est alors déplacé verslacforme»
(op.cit. : p.36-42). Le golt du « local » ne seamtuellement plus I'exclusivité d’'un engouement
strictement populaire. L’attachement au folklordest tensions de sens qui le traversent pourraient

donc reposer sur I'enjadiune certaine différenciation entre classes socies

L’'analyse des effets sociaux de cette identificatda folklore élargie a une diversité de profils
aurait mérité une recherche en soi. Il serait ceépenintéressant de se demander si cette « mise en
spectacle » ne provoque pasrdaction parmi ceux qui, participant a ces Marches (lesardes
Marches », de plus en plus spectaculaires), pantrae sentir quelque pdésappropriés de leurs
pratiques. Pourquoi le défilé d'une certaine grande Marchevatht les tribunes officielles
s’accompagne-t-il, de temps en temps, de comportEnp®ur le moins provocateurs tels qudl: «

y a quelques années, il y a eu un petit problémi@ ee n’est pas un probléme, mais bon. Déja une
autre année, il y avait eu quelque chose du gerr&t un petit tour & droite. Droite », et alorauo

les soldats tournaient a droite. Ca c’était encaarect. Mais apres... Il y a une cantiniere qui

avait parié une bétise: si les zouaves faisaientwmulet devant la tribunelle payait un tonneau

de goutte. Il y a quelques zouaves qui I'ont faipassant devant les tribunes. Et c’est remont@ loi
guand méme, jusque Kom de la Communeft tout ca. llIs n'ont pas trop rigolé, ewx
(marcheuse). Cette piste de travail reste a explore
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3.2.1.3. Entre les localités villageoises

Alliance ou coalition

Ce mode relationnel ambivalent, entre alliancepgiosition ou compétition, se déroule encore entre
les localités elles-mémes, a lintérieur des déagep précédemment analysés, et au-dela de
ceux-ci. Des échanges de marcheurs, a l'occasian diiéérentes célébrations, tracent des
trajectoires entre certains villages. Ces systattéchanges sont désignés par les participants sous
le nom de« prété-rendu »: «Si vous voulez, si on monte marcher a sept augelld. a la
Marche, ils redescendent a sept pour nous, a rnidimeche. On monte ; ils refont la méme chose
pour nous. C’est donc un prété pour un remsd@marcheuse). Ces échanges reposent sur une
nécessité : ©n est content que des étrangers viennent en temfour faire la compagnie ; sinon,

on serait_petit>. En effet, les groupes villageois (reconnus contele étant donné la complexe
définition qui sous-tend cette appartenance) neptenh généralement pas suffisamment d’effectifs
pour parvenir a constituer une compagnie « dignecelenom ». Des étrangers » viennent

compléter les troupes :kntre nous, on se tiemt(marcheur).

Ces échanges entre Marches se fondent stonigarabilité de leurs célébrationsdans le cadre
de cetteopposition entre petites et grandes MarcheOn va souvent marcher dans ces villages-la.
On pourrait aller ailleurs, mais disons... ce n'esisda méme mentalité. La ou on va, c’est un peu

comme chez nous, le méme genre d’amusement, etlaéiseipline._C’est un peu la méme féte

(épouse de marcheur). La qualification de « petémployé par mon informateur ci-dessus
concerne sans doute la taille de la compagnie, pgaitétre aussi une allusion a cette classifioatio
dans une catégorie de Marches. L'idée transparaitesit dans les entretiens d’une relation positive
entre marcheurs d’'une méme « catégorie », au eanttaine relation plus tendue entre catégories
dissemblables : kntre marcheurs de R., A. ou H., vous ne verreaigmne dispute. Jamais. On

sait s’entendre entre nous. C’est pas comme ces{oels de C» (marcheurs).

Dailleurs, les « grandes » Marches ne particiged & ces échanges : leurs compagnies comptent
un nombre important de « non-résidents » dans amgs, dont de nombreux habitants de I'entité,
mais cette intégration « d’étrangers » n’est pépmétée comme un « renfort » et n‘'engendre pas

de contre-don.
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Autrement dit, le systeme «d'un prété pour un vemds’inscrit dans le cadre méme de la
distinction entre les Marches ; entre celles darliégitimité demeure continuellement incertaine et
celles dont la légitimité est cautionnée par I'agsae de leur authenticité. Le systeme d’échanges
est une réplique a cette reconnaissance des «agarndarches, par ailleurs admise de tous, sous la

forme d’'unecoalition.

Un ancien marcheur m’explique l'absence d'une reitiesd’échange pour les acteurs de
« grandes » Marches, dans ces termePRour renforcer la compagnie, il y a des gens mpiisont
pas d'ici mais qui viennent quand méme renforcéestCO., H. et R, surtout. Pas®Y. Eux, nous

ne sommes pas fort pour étre avec eux. Parce gsgilsroient forts. Ce n’est pas le méme que
nous : ils sont casaniers &tre casanier, c’est, ici, affirmer son indépenéaroe qui équivaut a

« étre fier». Si 'absence de nécessité constitue sans dautgifie de la « non-alliance », nous
observons parallelement une résistance de la partdircheurs a instaurer toute coalition : « On
n'est pas fort pour étre avec eux».. Généralement, les alliances coincident a degiaes
préexistantes entre les villages concernés. Celassive notamment a travers les habitudes de
fréequentation des habitants : choix d’'une écoler pesl enfants, choix d’'un lieu de sortie par les

jeunes, fréquentation d’un magasin...

Ce systéme de « prétés-rendus » existe dans ceglons, c’est-a-dire dans cette perspective
d’'une systématisation de I'échange entre au mogu dillages, uniquement depuis la période de
relance des Marches et leur prolifération dansalgspge de I'Entre-Sambre-et-Meuse. Ce constat
s’apparente sans doute a une évidence ; certéss gchanges sont des actes de renfort, encore
fallOt-il qu'’il y ait quelque chose a renforcer Vant ce tournant, les habitants participaient dépa
Marches de leurs voisingjais sans que soit soulignée I'appartenance des ferts a une autre
localité/Marche. Cette évidence n’en est donc pas moins intéresgansqu’elle renforce l'idée
d'une inscription de ces systéemes dans le cadraiprésent et fondamental, de quéte de
reconnaissancd voir les enjeux de distinction développés plusthajui puise tour a tour dans les
domaines variés de I'histoire, de la religion, tegzrésentations d’un héritage... et ddes criteres

plus tangibles de décorum ou de taille

0y, est une Marche considérée comme « déja grapde bensemble des petites, tout en restant «gpetén regard
des « grandes » !! Elle dispose, en tout cas, dienine |égitimité de par son ancienneté et spactere religieux.
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Compétition ou opposition

Toutefois, se limiter & ne concevoir ces systénmsngtermes de coalition revient a nier é&ageux
de compétition entre villageset I'emphase mise respectivement par les acteur¢esu propre
localité. On échange pour renforcer son semblaldgges, mais aussi poualoriser son propre

groupe.

Ainsi ces « dons - contre dons » peuvent fairej€bd’'une surenchére :L& ou on se plaisait bien,
c’est quand les gens de O. venaient marcher chag.nts venaient a douze. Alors: « On va y
monter a quinze». Je me débrouillais pour avoimngai gars de chez nous. Rires. On est monté
jusque trente> (marcheur) ! Le fait méme d’un arrét de I'échasgtes termes de celui-ci ne sont
pas respectés, signale, a mon sens, la prioritgr@g®e au village d’origine : Avant, on y allait a
huit. Puis eux, sont venus a deux. Alors, on nitalas continuer a monter si eux ne descendaient
plus. Pour finir, on n'a plus été (marcheur). Ces systemes de « prétés-rendusnilent bien
axés sur l'idée d’'une attente de contre-don ; arioree le voisin, pour gqu’il nous renforce en

retour.

Corollairement, ces échanges semble exacerberelierge distinction que nous avons
précédemment observé Ak mais, moi, la Marche Saint-L, je les bats ! delde mon peloton, je
bats L. alors que ma Marche, elle n’a pas cing arfmarcheur) ! Ou encore La-bas, on s’amuse
bien et on est bien recu. Mais niveau discipli@ést quand méme autrement plus soigné chez
nous» (marcheur). Ces échanges sont donc, a lalddisu d’'unecoalition entre villages dans
leur opposition aux « grandes Marches »a la fois le lieu d’'urantagonisme comparatif dans un

souci permanent de se distinguer

Au-dela de cette compétition, nous voyons a nouvgaa le folklore influencecertaines
représentations territoriales. Ces relations entre Marches marquent des tea#tcau-dela des
découpages communaux et des zones d'influence rdeslgysaints. L'espace vécu est alors un
espace enéseaux Ces réseaux sont souvent ancrés dans les refatémes : «C'est toujours ceux
de Z. qui viennent nous voir a la Marche, qui viemina la soirée. Et on y va toujours quand ils
marchent. Et méme, quand ils organisent un baly aa (...)» (marcheuse). Des dictons locaux
signalent en quelque sorte ces réseaux d’alliahcéopposition, de coalition et de comparaison :
« On dit toujours : « Quand il fait bon a la Penteedtil pleut a la Trinité ». Mais aussi : « Quand
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il pleut a Gourdinne, il pleut aussi a NalinnesMais en tout cas, quand il fait beau a la Triniié,

fait beau & Gourdinne®* (fille de marcheur) !

En deca de leur impact au niveau des localités, alliances doivent aussi étre entendues dans
une perspective plus « individuelle » Nous observons que des noms, des personnalites, so
indissociablement liés a ces mouvementgd’akdéja pris une place de capitaine des grenaslier

a A. Et les marcheurs viennent marcher pour maic@aue je suis allé avant marcher pour eux. A
la Saint-L, j'y vais pour le sergent-sapeur, pame c’est quelqu’un que j'estime, je marche pour
lui » (marcheur). Les réseaux tracés dans le tegitmitre les villages superposent et entrecroisent
donc d'autres cheminements plus singuliers. Ceusréent de nouveaux réseaux, indépendants
cette fois de toute référence a la localité. Toestrdonc pas affaire d’appartenance villageoise :
enjeu plus transversal de reconnaissance des indiwvs vient, dans un dernier niveau d’analyse,
apporter un surcroit de signification quant a ce gignifie « en étre ». Nous y venons dans les

pages qui suivent.

3.2.2. Interactions au niveau infra-local : vers Iihdividu

Reste a comprendre pourquoi les étrangers qui @emlles troupes dans les Marches peuvent étre
tantdt percus comme des renforts venant a poinll y<«n a, comme a R ou a G, ils sont bien
contents qu’il y ait des étrangep®ur amener des hommes dans les peloton@pouse de
marcheur) - tant6t comme des « trouble-féte » =.x¢n voit débarquer des gens de I'extérieur.
Qui finalement viennent pour se rincer le gosierpowr la guindaille. Ce n’est plus dans le méme
esprit que nous (..» (marcheur) -. En effet, comme nous I'avons apeans la premiere partie de
I'étude, les participants ne sont plus exclusivermesa habitants des villages qui organisent les
manifestations. Cependant, les points de vue sumegcheurs « venus d’ailleurs » sont multiples :
parfois, ils «sont du village » méme s’ils n'y haht pas (lorsqu’ils bénéficient de la
reconnaissance du statut de villageois) ; parémsopre, ils ne sont pas du village, mais y sont les
bienvenus (lorsque ces étrangers viennent renftgsdroupes dans le cadre d’'un « prété-rendu ») ;
parfois, enfin, leur présence est indésirable @t participation considérée comme un outrage a la

tradition. Comment interpréter ces distinctions ?

*1 Pour conserver intacte toute la dynamique de xteaie j'ai décidé de conserver tels quels les satas localités
concernées. En toute logique, ce dicton inoffemsiflevrait conduire a aucune réappropriation acingile...

83



3.2.2.1. Le bon marcheur versus « ceux qui ne giehgue pour boire » : les enjeux de la boigson

Les renforts extérieurs au village, insérés dansysteme de « prété-rendu », ne sont généralement
pas percus comme relevant d’'une extérioritees gars qui viennent marcher « zouave » chaque
année, ca fait longtemps qu’ils viennent. C'est m@ms’ils étaient du village en un semns
(marcheur). Cependant, partout dans I'Entre-Sartkéeuse folklorique, une autre catégorie de
marcheurs semble semer le trouble dans les ramgso ces fameux participants, omni-présents,

qui ne viennent que powrse rincer le gosies (sic).

Le plus souvent, ces marcheurs discriminés a tsdeer rapport a I'alcool sont des jeunes gens ou
des jeunes marcheurs (deux attributions qui peuvergas coincider) : kes jeunes, ils marchent
encore, mais c’est pour la goutte. Quarante bol&gitle goutte sur la Marche, heis (Marcheur).
Nous savons gque dans certains contextes, I'aldosbre abus peuvent étre interprétés comme les
versants opposeés des traits faisant actes de itidrendlité » : «ci, dans la compagnie, il y a
beaucoup de gens qui ne marchent que pour boirenémarche pas dans le méme esprit. Nous,
on marche pour la tradition, et c’est ce qu’on itgue a nos enfants (marcheuse)Or, tout porte

a croire que la boisson ne soit pas le propre d'uneange « atypique » de marcheurspuisque
dans les propos d’un méme informateur, discrimiracgux qui ne viennent que pour boire », nous
entendons encore :lky a toujours eu des gens qui ne comprennent gasdisent que nous ne
sommes que des buveurs. lls ne comprennent papauenous, c'est la féte la plus importante.
Oui, on boit, mais c’est plus que gd Nous revenons des lors sur notre questionneargarieur :

y a-t-il une fagcon de boire «au nom de la traditd? Qu’est-ce qui distingue le «bon » du

« mauvais » buveur ?

Dans le cadre des Marches, l'alcool et surtout outte » apparaissent nettement comme des
supports d’identification collective. Mais la consommation d’alcool dépasse largement c

caractére emblématique : elle semble aussi étrecandition - non suffisante mais nécessaire -
pour « en étre » sur un plan individuel «Si tu refuses la goutte, tu peux pas comprendre la
Marche», répéte-t-on souvent a I'ethnologue étrang€eattie de boire et l'ivresse permettent en

guelque sorte de faire partie du collectif, de éomf un mouvement d’ensemble,fd&e corps. De

2 Le théme de I'alcool représente, selon moi, uetstg recherche & part entiére. Il ne me sera mnahsement pas
possible de donner a cette question toute 'ampujearje lui pressens. Essayons cependant d’ensssqlés contours.
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plus, ils appartiennent a un ensemble valorisé afeportements et d’attitudes qui procurent un
surplus de reconnaissance et d'intégration a ceins’y référent: savoir « lever le coude », avoir
du répondant dans les jeux de provocation, saveitrende I'ambiance, et ainsi de suiteFaut
pas que tu aies l'air d’'une nouille. Si tu restésal boire ton petit coca, sans rien dire... tout le
monde va te tomber dessus. Faut savoir répliqu&ppondre mais ne pas commencer a raler
(marcheuse) (Nous retrouvons ici cette idée d'utane « ethos villageois » articulé autour d’'une
représentation de la féte). Nous observons donougeau, que la consommation d’alcool n’est pas
discriminée lorsqu’on I'aborde sous I'angle de sole intégrateur dans les Marches. lascrite
dans des rites collectifs, la consommation d’alceeinble plus acceptable, elle revét d’'autres
significations que lorsqu’elle est solitaise(A. JeanJean, 2006: 5). Cependant, en méme téesps,
cuites sont loin d’étre uniquement valorisées geelque sorte, « il faut boire pour marcher, et non

marcher pour boire » ! Le rapport a I'alcool senmfilgét confus.

A la maniere de A.-H. Dufour (1989), nous constatqae la consommation d’alcool obéit a des
codes complexes. En réalité, ce qui est valoriads dhotre contexte folklorique comme dans les
Cafés des hommes en Proventest pas de boire mais desavoir-boire » : «L’ivresse, en effet,
ne se mesure pas aux quantités d'alcool ingéréess m la qualité des comportements qu’'elle
suscite» (op.cit. : 3). Le fait de boire apparait commme gperformance, dont I'objectif n'est pas de
« tomber » mais, au contraire, de « rester droikde ne veux pas me jeter des fleurs, mais moi,
guand je suis bourré, je reste droit, je sais cauaeoir des conversations. Mais il y en a de ceux,
guand ils ont bu, ils gueulent (marcheur). Dans les propos des informateursnd#rise de
l'ivresse est directement connectée a l'acquisition d'undtnsa de la Marche, et au-dela, a
I'acquisition d’une reconnaissance en tant qu’homameompli®, si cette maitrise est éprouvée
collectivement. Cette progression vers le contpdteeure du prestige : 3e suis respecté parce que
j'ai prouvé que je savais marcher convenablemeat.tdujours fait ma bouille, il y a des Marches
ou je me suis retrouvé compléetement KO. Mais jamijdurs marché. Ca c’est des choses qui
inspirent le respect (marcheur)Le savoir-boire est donc avant tout lié a un savoir-ét.

Une hiérarchie informelle sous-tend toutes les Mesc Elle s’établit sur une certaine gradation du
degré d’intégration et de reconnaissance, en fomatiune qualité essentiellBancienneté: étre
ancien, c’'est « en étre » pleinement. Les facteonstitutifs de ce statut sont multiples ; 'agem’
constitue en tout cas pas le critere principalaitrente-quatre ans, mais je marche depuis &ent

ans, sans jamais avoir arrété. J'ai fait mes preuv@uand je dis a quelqu’'un : « Tu te calmes »,

%3 Cette représentation ressort des discours desmafeurs, & travers le média des Marches. Quilcair que je ne
propose ici aucune hypothése élargissant ce ragmbmt virilité et consommation d’alcool, en dehdes ce cadre,
méme si d'autres auteurs (dont A.-H. Dufour) I'détveloppée.
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généralement on m’écoute(marcheur). D’ou I'exergue mise par tous lesahaurs sur le nombre

d’années d’expérience de la Marche.

Le savoir-boire est I'une des pratiqgues qui exprimet et mettent en jeu la progression des
individus a l'intérieur de la collectivité des mardeurs: «A quinze ans, il fallait déja y aller
pour m’enterrer> (marcheur). L'acte de boire est, dés le départdéterminant évident de la
participation: ne dit-on pas « débaucher quelqwyrour exprimer que I'on invite un néophyte a
rejoindre le groupe ? Plus tard, la qualité deddgymance de la marche, qui signe I'ancienneté, se
joue entre autres sur la confirmation de 'aptitadeavoir-boire, c’est-a-dire a savoir respecte un
limite, vis-a-vis d’autrui (étre droit a la rentrée, d&optique du spectacle a donner), et vis-a-vis
de soi (savoir s’arréter) :@Quand les soldats arrivaient, je leur mettais uoette. Et une pour moi.
Quand un autre arrivait ;. « Cantiniere ! », jenmettais une, et une pour moi. Jusqu’a ce qu’'on
parte pour I'église. Mais vous pouvez demander, forequ’on partait, c’était fini. Les hommes le

savaient et ils me respectaient pourgéancien marcheur).

En tant que nouvel arrivé, le marcheur débutant siéprouver comme buveur, face a d’autres
pratiquants qui en ont une maitrise plus avancédles copains m'ont dit au « passage des
places » : « Ah, ¢a y est, tu as ta place, on gatérrer ». « Non, c’est moi qui vais vous enterrer
avec mon tonneau ». Mais lundi soir, c’est moi gampais » (marcheuse). La forme de cet
« enterrement » n’a rien de structuré ou d’orgaritlé équivaut a un acte d’intégration et non a un

acte dépréciatif.

Déja éprouvés, les anciens n’ont plus rien a déraonte savoir-boire est un acquis. Dés lors, leur
refus de participer aux échanges alcoolisés nergémé&une remise en cause de leur intégration.
Du c6té des jeunes marcheurs, au contraire, ng'yasumettre, c’est refuser de progressekes
gens qui ne boivent pas de goutte sont moins...lug gars qui est venu marcher et ... rire... |l
vient du nouveau quartier. Et lui, il ne s’est paaiment intégré. Il connait des gens, mais il oé& b

pas du tout. Il va au café et il boit une blanchéspcing cocas. Non, lui, il ne s’est pas trop

intégré» (marcheur). L'initié ne peut pas ne pas boiié,veut « en étre » davantage. Or, nous
savons que le rapport des jeunes a l'alcool estllplment condamné comme étant un acte
d’offense a la tradition.

Les « mauvais buveurs », qui me sont désignés @arirdormateurs, ne confirment jamais les
accusations : interrogés sur leurs motivationgyeléimitent pas leur participation a la seule\aigi

éthylique. Mieux, ils peuvent a leur tour incrimingn ou plusieurs autres marcheurs. Il est donc
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possible de voguer d’incrimination en incriminatisens jamais rencontrer aucun de ces « buveurs

intempestifs ». Or, Iivresse des marcheurs edteuncommun du folklore.

Nous découvrons finalement glee cuite des uns n’est pas la cuite des autresles « anciens
marcheurs », reconnus comme tels, peuvent étrésssamns que cela ne soit vu comme une offense

vis-a-vis de la tradition. Comme le révele cet infateur: 4l y en a, on ne les voit jamais

autrement que bourrés, méme en étant officierss mwrmin’est pas grave parce qu’on a I'habitude

de les voir ainsk. Autrement dit, I'abus d’alcool n’est pas le proprede ceux qui n’ont qu’'une

intégration périphérique, mais son jugement I'est les personnes non-intégrées, étrangeres par
rapport a un groupe donné, seront plus vite aceus@e d'autres acteurs, bénéficiant d’'une
reconnaissance en tant que membre. Si la pratiqusadoir-boire confére son statut a I'ancien a
lintérieur d’'une collectivité circonscrite, paralement, le statut organise aussi le rapport au
savoir-boire ;. «Avant, avec ma sceur, on soutenait PHipincien sergent du peloton, décédé,
considéré comme un parent proche par cette marghdlaimait bien boire un coup, alors a la
rentrée, on se serrait contre lui pour qu’il ne toenpas. Avec le nouveau, on ne le fait pas. C'est

pas pareil. S’il est saoul, tant pis

L’acte de discrimination est donc un acte de mise distance d'une figure d’altérité par
rapport a la représentation d'une collectivité donme Et comme cette incrimination est
mouvante et relative, la définition de la colleitéy c’est-a-dire de « ceux qui en sont » a l'ireiér
d'un méme événement folklorique, l'est aussi. A veau, tout dépend de qui formule

I'incrimination et de qui en est la cible.

Les étrangers apparaissent en quelque sorte comsne ltbucs-émissaires », face a un domaine du
folklore, Il'alcool, difficile a concilier a la peramente recherche d’authentification de la
« Tradition ». Or, paradoxalement, les renforts prezurent ces participants extérieurs permettent
aux « petites » Marches de pouvoir « donner laqéel» aux « grandes » dans le cadre méme de
cette quéte. Nous pouvons donc aussi émettre lthgse quees catégories de marcheurs « hors
collectivités villageoises » confrontent celles-caux mutations contemporaines qui les
traversent. Les effectifs réduits a lintérieur des commum@autrurales ne permettent pas une
indépendance totale de la célébration. Ces catigadfi« outsiders » accentuent, par leur simple
présence, les limites de la construction socialeedecommunautés: en un sens, ils en soulignent le
caractére construit. lls dénotent face a I'exaltationt ces collectivités font I'objet, a travees |

média des célébrations locales. A nouveau, cesgars cristallisent le changement.
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Cependant, il nous faut encore nuancer. La dénbmicid’'un abus dans le chef des étrangers n’est
sans doute pas sans fondement. Comme nous I'&gaamfinarcheur extérieur :J& marche mieux
dans mon village. Ici, je suis plus coolTous les participants d'une méme Marche ne dont
pas engageés dans la recherche d’un prestige aracooudr le village ; tous ne soumettent pas leur
performance a la critique des spectateurs, laquadles I'avons vu, influencent le positionnement

de la célébration sur I'échelle de la distinction.

3.2.2.2. Vers I'individu

Dans un dernier niveau d’analyse, nous observores Iqufolklore permet la projection des
participants dans des modeles d’identification ptegmentaires, plus individuels, qui peuvent
méme entrer en contradiction avec les modéles gededent abordés, tout en demeurant emboités
a l'intérieur de ceux-ci : ¥, c’est mon village, ¢a fait 25 ans que j’habitg et donc ¢a me tient a
cceur de marcher ici. Mais alors, il y a la plac&ague j'aime bien aussi, comme adjudant. J'ai
toujours bien aimé, je vais dire, pas diriger maigst quelque chose qui... bon, moi, les marches,
je suis fou des marches.Loin d’étre uniqguement I'étendard symboliqueradudentité locale ou
régionale, les Marches apparaissent comme un dreese possibilités identificatoires » variées
(Bromberger, 1987 et 1995), modulables selon dgsctioires de vie tout a fait singulieres, et qui,
entre elles, ne sont pas forcément similaires. Bment dit, si les Marches, « ¢ca marche », c’est

parce que tout le monde s’y retrouve, de maniétgéraement diverses !

A nouveau, les travaux de Ch. Bromberger, analysastpuissants potentiels identificatoires
intrinseques au football, ont largement orientéaotgard sur le folklore. Selon nos observations,
sport et folklore fonctionnent de maniére compaabiiéme si la portée du premier n’est pas celle
du second: « (...C’est en raison de la diversité de ses caractéyists structurelles, et non au gré
de simples fonctions emblématiques dont on I'aghal, que le football se préte a la fabrication du
singulier a partir de l'universel xop.cit., 1995 : 111). De mémkes Marches autorisent cette
élaboration du « particulier » & partir du « pluriel ». Des visions du monde particuliéres et des
valeurs personnelles peuvent oriendes modalités d’adhésion aux Marches, affranchiesed
pesanteurs régionalistes et « localistes # semble juste d’affirmer qu’aucun participare se
projette dans les Marches sur le seul mode d’uaetification a un ensemble collectif. La pratique
du folklore donne a voir, a penser et a vivre desitréférents socio-identitaires pertinents pour
chaque célébrant. La célébration ne fait pas gs&aér ces éléments sur un mode emblématique,

elle les met en action, elle agit sur eux.
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Les entretiens et observations sur le terrain gegdrd’exemples. Nous limiterons cependant notre
développement a la présentation de quelques dlishis, qui éclairent parfaitement ces
imbrications du folklore dans les biographies pailteres, sans chercher a interpréter davantage les

éléments ainsi relevés.

La Marche condense ledrames et lesjoies qui ponctuent les biographies (naissance, deéces,
anniversaires, départ, mariage...)Ada Marche, quand on est au cimetiére, on pensses
proches. Ca fait vingt ans que ma femme m’a quitiés comprenez ? Et tous mes amis qui sont 13,
et moi, je suis encore vivant. C'est une sacré ghetp cal» (Marcheur). Notamment,
'appartenance familiale et l'inscription de l'indlilu dans sa généalogie trouvent dans le folklore
un lieu d’expression, de consolidation et d’ancrdageculture matérielle de la Marchesignale ce
phénomene. Les nombreux clichés photographiquesagioccasion de la célébration et décorant
les maisonnées, exposent la généalogie, dans afiguwration ou I'ancien est central, entouré de sa
descendance, envisagée comme une releve. Les at@ébr « retracent » méme ces filiations
au-dela de I'expérience quotidienne de la pardfités en font un savoir collectif : Xai un ami

tambour, Stéphane, on l'appelle le « fils Sylvesfren le connait sous ce nom-la dans la région.

C’était le prénom de son pére et méme déja de smmepére. Ils étaient tambours aussi. (>3
Mieux, I'héritage « collectif » que représente lalhe peut étre approprié a I'échelle individuelle.
Le patrimoine local devient un patrimoine familial: «G, c’est pour moi la Marche la plus
importante, parce que je suis adjudant. C'est moidirige tout, je vais dire, et ¢ca me tient a coeur
C’est une place qui me codte cher, mais je ne &&mai jamais. Je garderai la place jusqu’'a ce

gue mon fils prenne la relév€’est pour lui que je fais ¢a. Je pense a somiave (marcheur).

La célébration permet de donner desms a des placesce lieu commun folklorique est donc
investi par des réseaux de relations inter-indieilds : «Moi je n’ai rien contre la femme qui est
porte-chapeau pour le moment. Mais bon, si je pseladplace comme officier, la premiere qui
passera ce sera ma femme. Si elle ne veut pasr&ens soeur, ou la sceur de ma femme. Je préfere
faire plaisir a un proche qu'a quelqu’un d’étranger facon de parles (marcheur). Dans cet
extrait, «|I'étrangére » est une villageoise et uaecienne marcheuse! Les catégories
« d’outsiders » prennent donc encore d’autres dames lorsque le regard se focalise sur I'individu
lui-méme. L'image d’'une cohésion parfaite entrestdargement affichée dans la présentation du

folklore aux profanes, ne résiste pas a ces projerplus singuliéres dans les MarchesComme

¥ Prénom et surnom imaginaires.
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on dit ici, il faut tuer quelgu’'un pour avoir undage. Moi, jai eu de la chance, si je puis dire,

parce que celui que je remplace est fort maladeelpeut plus marcher (marcheur).

Pour beaucoup, la Marche, ou plutét le statut decineaur, est donc présentée comme un destin ; la
trame du folklore et celle de [l'existence personniel s’entremélent: «Chez moi, les
communions, les baptémes et tout ¢ca, on s’en mdqueJ'ai posé un ultimatum a mon matri :

« Soit je marche, soit je m’en vais », parce qug,rle comprenait pas. Je n'aurais pas arrété la
Marche, méme pour lui gmarcheuse). €eux qui ne sont pas nés dedans ne comprennent pas.
Moi, le jour ou je perds ma place, je crois que.enJai peur, ca me donne mal au ventre. Une
semaine avant le passage des places, j'ai parfesssdignements de nefmarcheur). Les attributs
de la Marche, par le prestige gu’elle met en jele®ioccasions de reconnaissance qu’elle déploie,
permettent uneonsécration visible de I'individu: «Quand tu es soldat, tu te sens plus toi-méme,
méme avec un costume. Tu es la pour défiler, tames. Mais quand tu es officier, tu te sens... pas
chef... mais plus haut, quoi. Tu dois tout le tengsser aux autres, pas a toi. Tu n’as pas envie
gu’on dise apres : « Quel « baraquie » le sergeaqesir de X » ! Et ¢a reste toute 'année : « Ah
tiens, vla le sergent de X ». Les gens ne savestqpa tu es mais ils savent que tu es le
sergent-sapeur de X@narcheur). L'investissement dans un réle interfi@onc bien au-dela de la
participation ponctuelle a la célébration : il paotamment étre un moyen p@sseoir un certain
statut social: «Quand jai lancé ma Marche, j'ai hypothéqué la nweis Ma femme avait peur,
mais moi, je me disais que ¢a valait le coup d'gssé...) Toute cette ambiance-la, c’est puwest

ce que je voulais (marcheur). Bref, la Marche posséde ces pr@wiitrinseques qui permettent
de passer du « Nous » au « Je ». La prise de &ble lgés Marches, par l'intermédiaire des corps
d’office, peut étre envisagée en termesaeieres.

Toutefois, la célébration peut aussi étre apprepdi@ns une perspective deésingularisation »;
pour certains, I'objectif n’est plus « d’étre coagaen tant que personnalité » mais au contragre, d
rompre momentanément avec sa trajectoire personnell «Ce que jaime, c’est cette impression
d’étre moi et en méme temps juste un élément diseneble »Le folklore permet donc également
de se dégager, pendant le temps de la féte, dsandsie d’éléments constitutifs de la personnalité :
ne plus étre un pere et un époux, quitter sonhélép portable, oublier le travail... rompre avec les
autres domaines de la vie M@&me si je rencontre un garcon, un an a l'avaneelyj dis : « Ce
week-end-1a, tu ne penses pas a moi, tu oubliesram@ro, tu me laches, je ne veux rien savoir ».
Ce n’est pas pour ¢a qu’on sort entre nous et desstainsi. Mais, je veux étre libre de faire ceequ
je veux, de boire aussi. On est ensemble, maissa@& ne veux m’inquiéter que de moi »

(marcheuse).
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A nouveau, ces différentes maniéres de se projistes la Marche pourraient faire I'objet d’'une
lecture en termes diifférenciations sociales Les divergences dans I'appropriation de la traualit
sont interprétées par mes informateurs comme ptaduites par uglivage entre, d’'une part, ceux
qui auraient urrapport fusionnel au réle - dl y a vraiment des « baraquis » qui ne viennerg qu
pour le « prestige de la plume ». lls se pavanédibenent des ordres. Ceux-la n'ont rien compris.
lls ont sans doute une mégere qui les tient 366Gsjpar an, alors ils profitent de la Marche pour se
donner de l'importance-, et d’autre part, ceux qui en auraient par cguset un rapport plus
distant. Nous évoquons cette clé de lecture sans toutkfaiseuser davantage. Elle nous parait
cependant pertinente et mériterait de faire l'objaine enquéte plus appropriée. Certains
affirment : «Ce qui me plait dans la Marche, c’est qu’'on y \aés médecins ou des notaires
marcher entre un cantonnier et un ouvrierDe telles déclarations se fondent sur la censei
méme d’'une distanciation entre catégories de marshela conscience d’appartenir a une autre

classe, privilégiée.

3.2.3. Synthese et discussion.

Comme nous I'avons maintes fois repéte, le réfévilaigeois, bien qu’essentiel dans notre étude
sur les enjeux identitaires du folklore, ne dois ptore I'analyse : I'exacerbation de la dimension
villageoise n’expliqgue pas a elle seule la resttion des Marches. En descendant encore les
échelons de notre observation, nous découvrons cemse d'autres motivations, d’autres formes

d’adhésion aux Marches folkloriques.

L'intérét du folklore doit se comprendre dans ceitticulationentre le pluriel et le singulier, le
collectif et I'individuel : il attire un large puial parce que tous les individus, dans cet ensemble,
parviennent a s’y projeter, a y trouver une plagge image d’eux-mémes qui leur convienne.
Méme si ces modalités individuelles d’adhésionakidre engendrent parfois certaines tensions de
sens! En effet, nous l'avons apercu, lorsque Isn penche au plus pres des motivations
individuelles, des clivages se révelent entre neud) qui étaient pourtant réunis dans une méme
exaltation villageoise (c’'est-a-dire a un échelapé&ieur de projection identitaire). Ainsi, par
exemple, au sein du méme groupement villageoisux qui ne marchent que pour la plum&ne
partagent pas les visions et les pratiques de x gaune viennent que pour boire », ni celles de

« Ceux qui se prennent trop au sérieux », et dmsuite !

* Dans la région, c’est ainsi que I'on désigne lespnnes prenant des places d'officiers afin d’édqun certain
prestige.
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Avant de conclure définitivement notre étude, r@venun instant sur I'impact des Marches au
niveau des communes et de la région. Au niveaupradocal », si les Marches attisent tant
d’intérét, c’est parce qu’elles se prétent a bieardédiations tout en opérant deshangements
réels Les tensions nées de la fusion des communesenbwlans la pratique folklorique a la fois
une voie d’expression, a la fois un moyen de slédger. L'opposition entre « grandes » et
« petites » Marches représente bien plus qu’unlsigipcours.

Outre un impact concret sur les conceptions et lssr utilisations de I'espace régional,

I'ambivalence caractérisant les relations entretitgs » et « grandes » Marches, soit les relations
entre villages et cités communales, ainsi qu'emé® villages eux-mémes, nous signale une
propriété essentielle de notre univers folkloriqme propriété que nous effleurons depuis le
commencement de notre analyse et que nous aviengkike a la fin de notre incursion dans les

« Coulissedle la tradition».

En observant I'organisation d’'un certain nombreMbrches et en analysant précautionneusement
les commentaires émis par les participants etrganisateurs, il nous avait semblé distinguer une
certainehésitation sur la forme et le senzonférés aux pratiques folkloriques. Les actews d
Marches, lorsqu’ils donnent corps a leurs festiitéemblent en effet balancer entre deux
tendances entre, d’'une part, un alignement sur des normes de traditionnalité » et, d’autre

part, un alignement sur les attentes concretes dearticipants. Ces normes de « traditionnalité »
sont les criteres d’'authenticité que nous aviordifigs de dominants. Ills sont promulgués par une
série d'instances (certaines institutions telles gjAssociation des Marches, les Communes, la
Communauté Francaise, les médias, certains aategrdlarches etc.) a travers I'organisation de
Marches plus prestigieuses. lls apparaissent coamiii conducteur, un pdle extrémement influant

dans la définition de ce doit étre le folklore darches aujourd’hui.

Nous pensons des lors que l'ambivalence résidantcaur des relations entre localités et
célébrations renvoie a cette hésitation des actnirs divers critéres de légitimation. Si la Mach
se module en fonction de l'intérét des groupes et idividus®, la forme qu'elle revét peut
I'éloigner des critéres dominants d’authenticité danc, la mettre « hors course » par rapport aux
enjeux de distinction et de classification. Pameplke, intégrer trop de femmes et d’enfants dans les

rangs peut faire I'objet de vives critiques ; agam de certains, cela représente une avancée

* S'adapter aux attentes des individus revient, ntasons vu, a considérer une autre forme d’auibéét:
l'authenticité d’'une adaptation harmonieuse ertdtildre et société. Voir seconde partie.
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révolutionnaire et outrageante pour les traditidteur d’autres, au contraire, il faut vivre aven so
temps: Bah! Les femmes ont les mémes jobs que les homaesenant. Et les hommes
s’occupent des mdémes comme les femmes. Pourquee este la Marche ne s’adapterait pas
aussi ?! ‘Faut pas rigoler (marcheur). Dans la situation inverse, fermgpelotons et renforcer la
discipline peut tout aussi bien contribuer a disifjga une Marche aux yeux de la population.
Cependant, pour certains acteurs, il s’agit degmés des traditions ancestrales qui connaissent,
actuellement, de réguliers débordementd y«@ des Marches ou tu vois des mecs couchésldans
caniveaux. Les gens qui voient ¢a a la télé, tispemu’ils vont se dire : « Ah'! Les bonnes vigille

traditions ? ». Tous ces dérapages... ¢a peut vrainouen la tradition» (marcheur).

Les critigues, oppositions, alliances et compétitis alternent sans cesse dans l'univers
folklorique, en réponse aux hésitations des acteurkes échanges entre marcheurs, dans le cadre
des « prétés-rendus », permettent d’aplanir le®qifiiores de prestige entre « grandes » et
« petites » Marches, c'est-a-dire d’aller contrettecedistinction systématique des Marches
anciennes. En méme temps, ils donnent I'opportiiieparticipants des « petites » célébrations de
stimuler leur propre progression dans la compétities individus apparaissent donc a la fois pour
et contre ces enjeux ! De la méme facon, les axides « petites » Marches admirent et respectent
les « grandes » célébrations, mais refusent d’aderlatconnotation « manipulée » de leurs propres
pratiques. Parce que, pour eux, ces pratiquesmtepas de pures libations : ils leur conferent bien
plus de sens. Des lors, les critiques portant not@an sur les themes de I'alcool et de la nourriture
permettent de souligner ce sed'srgumenter en faveur de « l'autre authenticité » Méme si les

acteurs ne sont pas toujours sdrs de leurs choix...
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Résume troisieme partie : chapitre 2

Seconde illustration : ce qui se déroule au-de&nedeca du village

Dans ce second chapitre de nos « arénes idergitgimous avons mis le référent villageois en kgaautres
référents pertinents intervenant dans les procedsuprojection identitaire médiatisés par le folkloDans deux

perspectives : au-dela du village, nous avons biéegc observer I'impact des célébrations au nivead'ebpace

régional et communalen-deca du village, nous nous sommes attelémaie certaines divergences a l'intérieur mé

du groupe de célébrants villageo@ivergences en ce qui concerne les « maniérexe deojeter » dans la pratiq

folklorique.

1. Niveaux régional et communal : alliances et apipans

D’'aprés les représentations des acteurs, I'espég®mal, observé dans un cadre strictement fobilmr;

apparait traversé par_des rapports d’alliance agpaiisition entre les différents villages ainsi qu’entre gidsges et

leur Commune.

Alliance. Il existe, dans la région de I'Entre-Samit-Meuse, un certain nombre de « grands saidtple
culte dépasse de loin les circonstances du folklbes Marches qui les célébrent sont reconnues pter des
« grandes» dans un foisonnement de « petites oufte, les localités qui les abritent sont toutes cités communale
Selon nos observations, les cultes envers cessgimlle que soit leur forme, délimitent difféetgrritoires auxquel

les habitants des villages avoisinants s’identifieles informateurs distinguent nettement des warside Marches

gui_découpent l'espace régional folklorique en zoren parle de « mentalité Florennes », du groupéntes

« rolendiens », etc.

Les Marches folkloriques, bien plus que de simpdesblémes, participent donc a la construction
représentationsle I'espace largement admises, profondément anetmfluencant les comportements (habitudes
fréquentation). De méme, ces univers de Marchegrgéh des pratiques folkloriques et festives qufaeent ces
représentations en retour, sous l'effet d’'une erilce mutuelle : ces pratiques sont alors présertéesne des
traditions, singularisant ces univers (par exemplexisterait des fagons spécifiques de jouer atakiour selon ce
univers). Il est stimulant de constater que sitegstoires correspondent étroitement aux entitfarounales, ils ne s’y
superposent cependant pas totalement et l'influeastparfois plus forte du c6té de I'empreinte lmlique !

D’autres facteurs que l'attachement religieux, éomutel et festif influent sur cette territorialisat. Nous
avons rapidement apercu qu’'un phénoméne de vdlonsgatrimoniale, institutionnellement soutenu,nicibue
également a ces constructions spatiales. Ces mansrde patrimonialisation sont entrepris par s aes grande

Marches en question, c'est-a-dire par les Communes.

Opposition. Parallélement, comme nous 'avons d@grcu, une catégorisation des Marches parcourtrEE

Sambre-et-Meuse folklorique : elle distingue legrandes » Marches des « petites », ces deux dsjéttint, bien

me

e
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[

entendu, fortement connotés ! Cette oppositionirgsressante puisqu’elle est a la fois hautementroeersée e

94



unanime: « Oui, notre Marche est petite, mais ¢a ne veut pasglie nous sommes moins digndsnarcheur). Elle ne

supprime pas l'alliance précédemment observée tgngllages et les cités des « grands saintBe»s'y superpose.

Cette opposition entre grandes et petites Marchets en jeu un conflit entre les localités des eqt

communales et leurs cités administrativli®us retrouvons cette crispation identitaire ponée par la fusion de

communes. La relation a la Commune est souvenitdé&alon une représentation hiérarchique contsgegrque le
folklore met en scéne : les acteurs des grandeshdsy comme figures de la Commune, sont « les dienshaut »
tandis que les participants des petites Marcheapefigures des localités bouleversées dans ldonamie, sont leg
«petites gens d’'en bas ».

Nous pensons que ces oppositions entre Marcheseftennde mettre en branle des déséquilibres pe
ailleurs, dans la relation des villageois aux cit@simunales. Mieux, les acteurs semblent réinstauréquilibre par le
biais méme de ces «tensions folkloriques » ! Lewdides apparaissent ici comme despérateurs symboliques
permettant d’'aménager labenne distance entre les protagonistes (Chappaz-Wirthner, 20B%). Les critiques de
grandes vis-a-vis des petites, et vice versa, amgdmt rien aux classements officieux positiond@msemble deg
Marches folkloriques sur une échelle de distinc{ienir seconde partie). Elles permettent cependaxprimeret de

corrigerd’autres enjeux identitaires greffés sur la praignéme des Marches.

Une autre hypothése permettrait d’expliquer cegaqidiibres entre « petites gens » et « gens d'ehhales

tensions qui traversent le folklore pourraient &ussi I'enjeu d’'une_différenciation entre classesiales Autrefois

résolument populaires, il semblerait que les matateons folkloriques plus prestigieuses soientppéapriées
aujourd’hui par des groupes privilégiés d’un palatvue socio-économique (une élite locale). L'iétgrour le folklore

serait alors davantage lié a la « forme », c'edir@-4 son esthétique, qu’'a son « contenu ». Neusuvons notre idé

de « mise en spectacledes Marches. Cette hypothése demande davantagecherche sur le terrain pour étre

confirmée. Nous pensons cependant que certainsartengents troublants de marcheurs au cours delesiélé ces
grandes Marches pourraient sans doute étre intégodans le sens d'une résistad@cee mouvement de « mise

spectacle ».

Alliance. Ce mode relationnel ambivalent, entteate et opposition ou compétition, se dérouleoem@ntre

les villages eux-mémes, a travers_un systeme déghde marcheurs appelé : « prété-rendies « petites » Marche
organisées dans les villages (la plupart du temgs ,Marches sont plus récentes, moins prestigiedsas comptent
pas suffisamment d’effectifs dans les groupes gdlds qui les soutiennent pour constituer un défiigne de ce
nom ». Des « étrangers » viennent donc complégetréeipes, en provenance d’autres Compagnies,re&utllages.

Ces échanges entre Marches se fondent sur la cabiliitérde leurs célébrations, dans le cadre de ogposition entre

petites et grandes Marches Entre petits, on se tient! Les « petites Marches » entretiennent doneegites des

relations d’alliance, voire de coalition. Les «mplas Marches » comptent également des «étrangarsesidents »

dans leurs troupes, mais leur venue n’est pagirdtere comme un échange ou un soutien.

Opposition ou compétition. Cependant, cette forféetthnge, mettant I'accent sur la nécessité d’umree
don de marcheurs, (un «rendu ») doit égalementidterprétée dans un rapport de compétition. Qrarge pour

soutenir son semblable, certes, mais aussi, pdoriser sa propre compagnieffrir son soutien est avant tout un a

glorieux pour ceux qui s'y engagent. D’ailleurs, mlas en plus, les soldats qui se déplacent poutesd une autre
Marche mettent davantage I'accent sur leur villdiggigine en marchant sous leur propre drapeals !dgfilent avec

les autres marcheurs du village-hdte, mais poltedtapeau de leur propre compagnie). De plusjdmla voisin pour

(7]

reus

2

11%

U

h

tte

95



gu’il nous aide en retour : il n'y a donc pas dpré&té » s’il n'y a pas de «rendu » ! Enfin, cehatiges amplifien
I'enjeu de distinction que nous avons précédemmelei/é : des comparaisons et des antagonismeenaids ces
rencontres.

Quoi qu'il en soit de cette compétition, les trag@es dessinées par les échanges marquent a nodesa

territoires au-dela des découpages communaux etates d'influence des grands saints. L'espace estwalors un
espace en réseaggalement ancrés dans les représentations.

Si ces réseaux connectent certaines localités el ils sont également liés & des noms et eiesopnalités
Car, comme nous l'avons déja signifié, I'apparteramnillageoise n'explique pas tout ! Certains aciese projetten
davantage dans un statut de marcheur, concu deereanés personnelle et détaché de tout espack (@es soldats
circulent dans ces réseaux (ils se prétent mate;fds soutiennent des officiers etc.) et leurgitaires contribuent dé

lors a renforcer ces connections spatiales.

2. Des divergences a l'intérieur des groupes su&ndividu

A lintérieur méme des « noyaux villageois », ddwages existent entre les marcheurs. Ces cliva
s’accompagnent souvent de divergences d’opiniomtgai@e que doit étre la tradition et ses pratigiesdescendan
d'un niveau notre échelle d'observation (en alldnt collectif vers l'individuel), nous voyons donpparaitre de
nouvelles catégories d’appartenance et les cat&gard'étrangers » qui leurs sont inévitablemesb@ées. Le thém
de l'alcool illustre parfaitement ce mouvement.

Dans le cadre des Marches, I'alcool semble étee aomdition - non suffisante mais nécessaire - poen
étre » sur un plan individuel (intégration, recassance). Il a donc un role intégratetout en étant par ailleur
sérieusement_dénigréOn entend souvent de séveres critiques a I'égardmarcheurs, souvent jeunes, dont
consommation d'alcool est considérée comme un getraux traditions : le bruit court que ces marchene
participeraient au folklore que pour se saoulemasbfrais. Or, l'ivresse fait partie intégrante ltepérience de 13
Marche, pour les jeunes et les moins jeunes, marshet spectateurs !

Ce qu'il faut comprendre, c’est que la cuite des niest pas la cuite des autres ! Tout dépend daoguse et
de qui est accusé. Certains marcheurs peuvensadrds sans que leur ivresse ne soit condamnée. aetabilité du
jugement dépend de la variabilité des appartenanees personnes faiblement intégrées dans un grdopeé ou
considérées comme étrangéres, sont plus vite misEés que d’'autres acteurs bénéficiant d’'une iatém slre.
Aucune des personnes interrogées ne limite sacipation a la consommation d’alcool ! L'acte d’asation est urj
acte de mise a distance de ceux qui représengdtérité par rapport a une collectivité donnéecdhme ces catégorie
d’appartenance varient (selon les contextes), ¢esisations varient également. Et I'accusé peutratsor devenir
accusateur...

Nous pouvons émettre I'hypothése que ces catégerésangeres » de marcheurs sont mal percues
gu’elles confrontent les collectivités villageoisas< transformations qui les traversent. Ces ppatits accentuent, pa
leur simple présence, les limites de la constracBociale de ces communautés. Leur présence néewcpas a
I'exaltation dont ces collectivités font I'objet, ttavers le média des célébrations folkloriquesfBa nouveau, ils

personnifient le changement.

Finalement, en descendant encore davantage lessdé nos échelles d’observation, nous avons @apgre

le folklore permet finalement la projection destjggpants dans des modeéles d’identification plugnsentaires plus

individuels, qui peuvent méme entrer en contraolictavec les modéles précédemment abordés, touermeudant
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emboités a l'intérieur de ceux-ci: on peut aimeexalter son village, tout en profitant d’'un r@®fficier dans une
autre Marche, parce que ce role nous sied a mierveigs «possibilités identificatoires des Marches peuvent

moduler selon des biographies trés particuliédesfolklore fabrique du singuliePour de nombreux participants,

trame du folklore et celle de la biographie persdens’entremélent (association des joies et drapress aux
événements folkloriques, transmission familiale iéas d'officiers, perspective carriériste dansdeps d’office etc.).

Pour d'autres, le bénéfice du folklore provientcntraire de son potentiel « désingularisanie> folklore

permet aussi de se dégager, pendant un momenbutie une série d’éléments constitutifs de la peralité, et en
particulier ceux liés au statut social de I'individétre pére ou mére, époux ou épouse, la professt.
Ce dernier niveau d’analyse est tout aussi impb@dada compréhension du succés des Marches fijlies,

mais nous n’avons fait que survoler quelques iligins de ces projections identitaires individesl!

Ce dernier chapitre nous a donc permis d’illustrerqui, selon nous, constitue le « secret du sueaiss

Marches. L'intérét du folklore doit se comprendemns cette articulation entre le pluriel et le sifgu il attire un large

public parce que tous les individus, dans cet ebhigrparviennent & s'y projeter, a y trouver urecplou une imag
d’eux-mémes qui leur convienne. Méme si ces matalihdividuelles d’adhésion au folklore engendrpatfois
certaines tensions de sens.

Les relations ambivalentes entre localités, altermbes rapports d’opposition, de compétition etlidiace,
nous éclairent sur une propriété essentielle deviars folklorique, que nous avions déja effleupéecédemment. Elle
nous renvoient a cette hésitation des acteurs diffézents critéres de légitimation des pratigudsus avions répart
ces criteres selon deux tendances (voir secondi)pad’'une part, un alignement de la pratique des normes d¢
« traditionnalité » (critéres dominants d’autheitc et, d’autre part, un alignement sur les a#tentoncrétes de
participants. La premiére tendance est trés infierais les acteurs hésitent parce qu'ils attribéanrmément de ser
a des pratiques qui sont pourtant en décalage evipat rapport a I'authenticité dominante. Les oappd’alliance et
d’opposition, entre « grandes » et « petites » k¢ et entre localités dans le cadre des systdemesprété-rendu
peuvent étre vus comme les signalements de cedaateamt. Ce mouvement pendulaire est sans dousedatéristique

la plus probante du folklore contemporain.
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Conclusion

Le chemin parcouru a travers l'univers des Mardiest largement émancipé du portrait que j'en
avais congu, au départ, dans un immobilisme egttirompeur, a l'instar sans doute de
nombreux non-initiés. La mouvance, la mobilité de «<bien commun folklorique » semblent
finalement en étre les caractéristiques les phagrdintes. Elles se jouent de multiples maniéres et
de multiples échelles d’observation mais toujoungsscouvert de cohésion, a travers l'affirmation

constante et généralisée d’'uumntinuité.

Mouvance et authenticité

Dans la premiere partie de notre étude, nous agolasré certaines transformations apparues au
cours de I'évolution des Marches. L’objectif dedfveloppement était de démontrer la mouvance
elle-méme, de s’affranchir de cette fixité projetéeriori sur le folklore entendu dans une stricte
perspective de spectacle ou d’embléme régionahil&rs du folklore s’inscrit dans « glissement
de sens »: les divergences relatives a ses « fornsesit directement connectées a des tensions
relatives a ses « fonds ». Costumes traditionnglsiroformes du Premier Empire, ouverture des
pelotons ou sélection des participants, mixité diess rangs ou conservation d'une affaire
strictement masculine... autant d’orientations doengar les acteurs selon des réappropriations

divergentes.

L’argument dd’authenticité est a comprendre dans ce contexte. Il est le p@ngue des discours
cherchant a Iégitimer des pratiques a la tmmparables- elles sont consignées sous une méme
appellation et se déroulent d’'une maniére sensdenidentique - etdifférentes. Depuis la
floraison de ces célébrations partout dans I'ESteibre-et-Meuse, 'authenticité est I'argument
utilisé afin de « re-construire » la singulariténglde foisonnement du semblable. Elle permet de
distinguer le « vrai » du « faux », c’est-a-diresiignaler ce qu’est « La Tradition » et d’en désign
les représentants Iégitimes. Or, comme nous l'avankes criteres de cette notion sont tout aussi
divers que les cérémonies qu’elle cherche a distingr. Si I'authenticité ne crée aucun consensus,
c’est que les Marches ne peuvent étre jugées sdencriteres homogénes. La mouvance des
formes est le reflet d'une mouvance du sens. Déguthoses se célebrent ou se recherchent

aujourd’hui dans les Marches (nous y reviendromsdm instant). Méme si I'authenticité élabore
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un axe classificatoire effectifentre les célébrations, des « grandes » aux tepeti cet axe
n'atteint jamais aucune stabilité car d’autres cimstiques distribuent les pratiques sur des
échelles de qualification transversales. Dans dabmeux cas et pour de nombreux acteurs des
Marches,la forme de l'authentique est celle que lui conférd’adhésion plus spontanée du

folklore aux besoins ambiants, aux contextes

La question de ladestination des célébrationspermet de mieux saisir cette variabilité de
'authenticité. Deux orientations fonctionnent sitanément. D’'une part, la Marche pratiquée
« pour soi » fonctionne selon une certaine « aégitimation », elle s’adapte aux stratégies des
acteurs qui la manipulent. D’autre part, la Marehdestinée a autrui » s’aligne sur des normes
d’authentification officielles ou officieuses, quneus avons qualifiées de « dominantes » par souci
de simplicité. Ces deux optiques ne sont pas exelsid'une de 'autre. Elles sont plus ou moins

accentuées en fonction des lieux et des actestsp#rent selon un balancement.

Aujourd’hui, les processus de reconnaissance pamige lancés par des institutions extérieures
(Communauté Francaise, Unesco) formalisent cesuwenjigs nécessitent que des choix soient
effectués, que des criteres soient rigidifiés.réigforcent la « mise en spectacle » des Marches et
appuient la seconde orientation. Cette questio®, gous n'avons qu’'effleurée, crée de vives
réactions parmi les personnes interrogées, darsens pour le moins éloquent Ox n’est pas
pour cette reconnaissance-la. On ne veut pas qoaums enleve nos Marches(marcheur) ! La
reconnaissance fait peur car elle signifie, auxxyg® mes interlocuteurs, rigidité et intrusion. Ce

domaine-la est un creuset de réflexions qu’il faitgroursuivre.

Récapitulons. Les débats sur les critéres de #itadalité », les divisions entre participantse&t-
a-dire les clivages entre « in » et « out », elesalifférents « représentants de la traditionasiant

sans cesse), les enjeux de compétition entre edigihs, générant une hiérarchisation de plus en
plus formell@” entre « petites » et « grandes » Marches... tougléesents doivent étre entendus
comme les conséquences de la revitalisation etadenduvance du folklore. Conséquences
conjointes bien que souvent paradoxales ! Le fodklthange : ses formes et ses fonds répondent a
d’autres besoins, en fonction de la société gqupm@prie la pratique a I'heure actuelle. Cette
pratiqgue se trouve donc investie de multiples nrasieEt ces maniéres multiples peuvent étre
réparties, a notre sens, suival@ux grandes orientations nous avons vu que la revitalisation
opérait des changements a la fois dans le sen® daraine« désindividualisation » a la fois

dans le sens contraire d’'un mouvemeners les individus » L'univers folklorique n’a pas choisi

" Etant donné les processus institutionnels de r&iesance patrimoniale.
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(et ne pourra choisir) définitivement I'orientatigii prévaut pour 'ensemble des événements et

des acteurs. Il est donc traversé par cette dqdrkpective paradoxale.

o0 Vers les individus La « féte pour soi »se préoccupe moins des questions de legitimité et
d’authenticité. Elle est investie par les particizaselon leurs attentes et intéréts divers :
ainsi, a I'occasion de certaines célébrationsfdeames marchent aux cétés de leurs époux,
les pelotons se multiplient au gré de la créatidiés membres du corps d'office, des
traditions s’inventent tandis que d’autres sontutiées, le comité crée de nouvelles
occasions de sorties, les célébrations religiessed abrégées, les libations sont plus
intenses etc. La « féte pour soi » se module. Betifin premiere n’est pas d’étre « donnée a
contempler » : elle est destinée avant tout a gggjpants.

Nous pensons qu’un certain « détournement » dealigpe folklorique s’est donc produit
au moment méme ou la revitalisation opérait semgres transformations. Il est méme
probable que ce « détournement » soit I'un des mnstdu phénomeéne de relance. Pour
toutes ses qualités intrinseques, la pratique dalile a été et est encore actuellement
choisie par les acteurs pour répondre a une magtitiattentes différentes. Elle est choisie
parce qu’elle a le potentiel pour répondre a césntds. Ce potentiel réside dans les
« possibilités identificatoires dont elle est le creuset. Nous y reviendrons dannstant.
L’apparition de marcheurs dits « professionneldustre parfaitement ce mouvement « vers
les individus ». Ces marcheurs ont détourné laiquat folklorique de sa propriété
evénementielle : ils marchent toute I'année. De méraur approche carriériste de la
Marche rompt avec toute dimension villageoise mal®. La pratique folklorique sert donc
bel et bien a d’autres ambitions et motivations :est loin du pelerinage célébré une fois

I'an dans le village !

o Désindividualisation La « féte pour autrui » correspond, de manienécatarale, a la
« féte-spectacle ». Nous avons vu que ce mouvedertmise en spectacle », caractérisé
par une accentuation des aspects proprement gstbetdu folklore (uniformisation des
costumes, fermeture des pelotons, ordre et diseiius stricte etc.) a également pris court
des les premieres années de la revitalisation. @evement correspond donc a une certaine
« rigidification » de la pratique folklorique, darses aspects matériels, certes, mais
€galement au niveau du sens sous-jacent ces atign effet, c’est dans cette tendance
gue s’inscrit la quéte d'une définition immuable ¢k Tradition. Cette orientation
correspond a un mouvement tres actuel de patridigatian : confrontés a la prolifération

des événements folkloriques, certains acteurs bbhat@ désigner leur Marche comme étant
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authentique, et par conséquent singuliere, et adé&sgner eux-mémes comme les
représentants légitimes de cette pratique, quel@sesente en retour.

Cette orientation est trés influente dans l'univied&lorique de I'Entre-Sambre-et-Meuse.
Nous avons vu que les criteres d’authenticité érigg@ns cette perspective pouvaient étre
qualifiés de dominants. Cette orientation confées lun fil conducteur majeur qui demeure

relativement unanime dans les représentationsaiesra du folklore.

Ces orientations doivent bel et bien étre integ@gtcomme de pures orientations : les Marches ne
se positionnent jamais exclusivement dans l'unel’awutre de ces directions. Ainsi, bien que
I'opposition entre les « petites » et « grandesasdiles soit souvent controversée, elle a un impact
réel sur les conceptions de la population. Les detiaits suivant sont issus d’'un méme entretien.
On retrouve nettement cette ambivalence, ce bateeeentre les deux orientations. D'un coté :
«Nous, on s’en fiche de ne pas étre une grande MarCle qui compte, c’'est que ¢a donne de la
vie au village. Et on s’amuse bien De l'autre : ®our une petite Marche, on est quand méme
réputé. Il y a des gens qui viennent de loin paiir l Rentrée du dimanche. On a la réputation de
faire ¢ca sérieusement. C'est une belle Rentrée.d@asme le « carnaval de T pvillage voisin] »
(marcheur). Le balancement s’effectue entre lagu@imation de répondre aux attentes des membres

du village et le souci d’une reconnaissance exigie

Finalement, 4 n’y a pas de rituel Iégitime ou illégitime. (Qreut seulement se permettre de les
apprécier ou de les contester selon I’horizon @inlse place> (Prado, op.cit. : 131). L’affirmation
d’'une continuité entre le présent et le passé,i @os la crispation sur I'immuabilité d’une
définition de la « Tradition », apparaissent commes phénomeénes récents, tout a fait moderne !
Mouvance et continuité, manipulation et préservatio appartiennent conjointement a
lactualité des Marches. Paradoxalement, elles sontlonc des facettes combinées de la
contemporanéité des célébrationsAutrement dit, la quéte d’authenticité est le cordhire

méme de la mouvance des Marches

Les possibilités identificatoires du folklore

Cependant, quelle que soit I'accentuation miselggracteurs sur 'une ou l'autre de ces deux
optiques, aucune ne se déroule en dehors d’'un nséoaude projection identitaire. Se donner a voir

a autrui comme étant plus authentique, ou plusardyp, ne signifie pas, comme nous l'avons
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maintes fois évoqué, que les acteurs se limitgat@r la Marche, comme s’ils n’en étaient que de

simples figurants.

La quéte d’authenticité, entendue comme une quethgtinction, est un appel a la tradition dans la
perspective de désigner un « Nous » en regard«unx ». Ce mécanisme est au fondement méme
du processus d’identification : I'identiténe se manifeste pas dans les conditions d’isolement
(Ph.Poutignat et J. Streiff-Fenart, 1995 : 135)e el'affrme au contraire dans des contextes
d’interactions. La quéte d’'authenticité s’insere donc dans un pro@sus de construction
identitaire. L’'absence d’'unanimité quant a la signification«déauthentique » nous renvoie déja a
l'intérieur d’une « aréne » ou s’échafaudent desiités, c’'est-a-dire des différences, par rapaort
une altérité désignée. Les grands themes que nvauns @abordés dans la troisieme partie de cette
étude, montrent que le folklore des Marches estbélienune affaire d’appartenances qui se
jouent a des échelles multiples, a la fois embsigtecontradictoires ;. appartenance au village,
appartenance au territoire de grands saints, aparte a certaines coalitions contre les cités de
ces saints, appartenance a des réseaux entrecl#élo et entre les acteurs, appartenance a des
collectivités mouvantes a I'intérieur méme des lit€s, appartenance familiale, appartenance a des
classes sociales, et d’autres peut-étre.

«Il'y a un théme qui revient souvent, c’est le th&aela beauté, l'attente qu’il y a chez un
marcheur de s’entendre dire: « Il est beau, tollage », « Vous étes une belle compagnie »,

« Vous étes un beau peloton », « Tu es beau dansittorme» » (marcheur).

Chacune de ces appartenances se formule en imeractine certaine altérité. A chaque catégorie
d’ «insiders » correspond une catégorie d’ « defsi» : énoncer « ceux qui en sont», c'est

toujours désigner parallélement « ceux qui n’ert pas ».

Ces divers lieux d’appartenances ne se superppssngén différentes couches rendues cohérentes
dans le chef des individus, qui en seraient des lar« somme »! Le «bien commun » que
représentde folklore est sous-tendu de micro-formes de réapppriations variant selon des
lieux physiques(dont le village est le référent le plus probangis aussi la région, les entités
communales, les voisinages...)seton des lieux sociauxdont le village est encore le référent le
plus probant! Mais aussi la famille, les classasades, les réseaux d’amitié...). La signification du
folklore et la fagcon dont il est approprié par uctear divergent selon ces différents lieux
« d’ou peut étre énoncée I'appartenance». Ceurrgstiuent en quelque sorte des champs de force
a l'intérieur de la construction identitaire. ll$nfluencent, se contredisent ou s’enchevétrent, de

maniére instable et différente selon les individuadhésion des individus au folklore se déroule
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donc selon uneombinaisonde ces champs toujoussguliére et ponctuelle Elle n’est ni simple,
ni uniforme, ni stable.Cette combinaison se joue dans une constante intetan

entre appartenance et différenciation, collectif eindividuel.

Reprenons I'exemple des marcheurs « professiomndleur appartenance a un groupe fixe et
fermé de soldats, circulant bien au-dela de lellages d’origine, constitue pour eux une source
indéniable de fierté. La marche, comme pratiquétdeéret comme performance spécialisée, est
devenue un élément constitutif de leurs identiésméme titre que leurs statuts professionnels et
familiaux respectifs : &on mari m’a demandé d’arréter la marche. Il m’asgoun ultimatum :
c’est le groupe ou lui. Je lui ai répondu la ménhese : « C’'est moi avec la marche ou tu feras
sans moi ». Je ne pourrais pas. C'est trop fort) Et.les petits, ca commence déja. Mon dernier,
qguand il voit passer les soldats, il se dandine. Mare m’a dit: « Celui-la, il fera un bon
marcheur» (marcheuse). L’adhésion au folklore se joue,zchkette marcheuse, selon une
accentuation successive de diverses appartenalaearriére individuelle, la famille, mais aussi |
village : «La Marche de P., c’est celle qui me tient le pluscaur. Méme si je ne marche pas
comme officier. Je ne pourrais pas la manquer. ass difficile pour moi, parce que je m’occupe

en méme temps de mes gamins qui marchent aussi. ddais notre cceur, c’est la plus belle

Le village constitue dans les discours de mes lodeteurs un référent social important :
I'appartenance villageoise est sans doute 'unpdieipaux facteurs de « prospérité » des Marches
folkloriques. Lors d’un entretien, un jeune marahdascar, m'explique & quel point son village
et sa célébration comptent pour luiOR attend ¢a depuis des mois, et quand ca arriVi@,et'es
super nerveux. Si je ne pouvais pas aller a la Marde R., j'en serais malade. D’ailleurs, moi,
jaimerais bien qu’on marche deux fois sur 'ann&mae fois, c’est pas assezOr, la référence au
village s’estompe si notre observation se focadigel'individu lui-méme.Les acteurs peuvent se
projeter dans un statut de marcheur « délocalisé »le statut est alors approprié a des fins plus
singulieres de reconnaissancd.a Marche permet de « placer » les personnes,ndahiere dont
chacun profite de ses relations pour assurer scgna®n sociale dans la société. Elle permet de
consacrer des réseaux d’appartenance propre, smsa descendance, de lier durablement des
patronymes au folklore, et ainsi de suite. La Marsimgularise. Un des compagnons de Marche du
jeune Pascal me confie, dans un entretien priégieiltr : «Mais Pascal, ¢ca ne va pas, il est dans la
marche de R. et il la critique tout le temps. il glie c’est une marche de « baraquis ». Il était

officier a la Marche de H. Je I'ai vu marchernil'a dit : « C’est quand méme autre chose ici qu'a

%8 Prénom imaginaire.
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R. ». La performance de la marche peut étre misavant par un marcheur, a un moment donnée,

alors que son intérét pour la célébration locaésaut a d’autres moments.

L’attribution de la qualité d’étre un villageoisiravers le média de la Marche, repose, nous I'svon
vu, sur des actes ostentatoires d’appartenanceollectivité villageoise est donc une construction
sociale et non un donné géographique. Elle s’émlotravers un rapport d’opposition a des
catégories « d’outsiders » : les nouveaux habitamsime figure d’altérité a I'intérieur méme des

frontieres du village, et la Commune, comme figliedtérité extérieure a ces frontieres.

En outre, les collectivités villageoises fluctuentore selon les individus qui les définissent.rkeu
frontieres sont donc changeantes! L'altérité gmale au coeur méme du groupement qui joue
'appartenance villageoise, en adhérant a cet esettiral » consacré dans l'univers des Marches.
Dans ce cadre, I'alcool constitue un repére malkkgatesignant tantét les « in » tantét les « ot ».
nouveau, la tradition est sollicitée dans une aotiq’inclusion-exclusion : « ceux qui ne viennent
gue pour boire » ne marchent pas « pour la traditidNous constatons donc que I'ensemble de ces
themes, changement et authenticité, boisson etitradgrandes et petites Marches, habitants et
non-habitants... sont connectés les uns aux autresvétent des significations différentes selon
'usage qui en est fait dans une double perspecté/@rojection identitaire et de désignation de

I'altérité.

Les recherches de Ph. Poutignat et J. Streiff-Eeaktives a la notion « d’ethnicité » synthétisen
cette conception de l'identité, étayée a travefslidore. L'identité, a la maniere de I'ethnicitdoit
étre définie «comme une « variable » ou comme une « structur@lsoen réserve », pouvant ou

non étre activéepar les acteurs®® (Ph.Poutignat et J. Streiff-Fenart, op.cit. : 135)in d'étre

statique, elle est uprocessusgénéré ponctuellement en fonction des contexteg@awsa Les
différents lieux ou s’énonce l'appartenance n’ords pbesoin d'étre cohérents, permanents,
hiérarchisés ou classés. L'identité eslyramique » et «relationnelle », deux caractéristiques qui
fonctionnent simultanément :L<approche en termes de frontiéres (...), impliquairement que
I'ethnicité [a l'instar de l'identité] est un faisceau d’interactions changeantes pludtune

composante nucléaire de I'organisation socialéop.cit. : 136).

Les Marches folklorigues ne se limitent pas a ewprides identités, elles les mettent en jeu, les
transforment, les stimulent. Elles inaugurent daveties dynamiques identitaires et influent sur

%9 Je souligne.
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d’autres, plus ancienneke folklore, en pleine mouvance, est donc un « bien identitaire

quand il cesse d’étre un embleme : il est identiteg lorsqu’il est approprié et manipulé.
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